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trari alla tradizione riformata e in-
fluirono a loro volta sullo sviluppo re-
ligioso della Francia. Le discussioni
rivelano una trasformazione della
struttura interna del protestantesimo.
Esso intendeva stafo, societa, scienza,
economia e diritto non piu secondo la
norma della rivelazione biblica, ma
come espressioni di una cultura auto-
noma. La rivivificazione data al prote-
stantesimo dal pietismo tedesco e dal
metodismo inglese, manco in Francia.
Gli illuministi veri e propri volendo
eliminare la concezione religiosa dello
stato. potranno richiamarsi ai contro-
versisti protestanti che li avevano pre-
. ceduti. « L'erudizione intorno al 1700,
alla quale i rifugiati avevano avuto
parte notevole, servi in seguito di ba-
se allilluminismo» (p. 523), « Le loro
opere (dei riformati) non poterono su-
scitare un secolo protestante, ma con-
tribuirono notevolmente a far si che
il secolo XVIII non fosse pilt né cat-
tolico né francese» (p. 526 s.),

Con quest'opera fondamentale per la
storia dei rapporti fra cultura fran-
cese e protestentesimo riformato alla
fine del Seicento, lo Haase ha mo-
strato quali sono i nessi ideologici e
storici fra I'eterodossia del réfuge o
gli inizi dell'illuminismo. Come fu ac-
cennato al « VI Congresso sulla Ri-
forma in Italia» a Torre Pellice (30-
31 agosto 1963), una simile indagine
andrebbe fatta anche per precisare le
influenze protestanti estere (certo in-
comparabilmente pit deboli) sulle ori-
gini dell'illuminismo in Italia. Pecca-
to che lo Haase abbia considerato il
protestantesimo troppo dall'esterno.
Egli parla piu volte del libre examen
come di una dottrina protestante (cfr.
per es. p. 148), confondendo eviden-
temente il vero e proprio messaggio
della Riforma con gli elementi illumi-
nistici gia vivi e attivi nel XVI seco-
lo. Anche Calvino viene. superficial-~
nmente frainteso. Sacrificando il libero
arbitrio il Riformatore sarebbe «pra-
ticamente caduto nel determinismo de-
gli stoici» (p. 63). Egli avrebbe ele-
vato la Bibbia a «codice universale »
e si sarebbe valso delle « sue massime
contro lideale culturale del Rinasci-
mento» (p. 74).

V. Vinay

KarL BARTH - Einfiihrung in die evan-
gelische Theologie. EVZ Verlag, Zii-
rich 1962, 224 S.

Kari BarTH - Introduction & la théo-
logie évangélique. Labor et Fides.
Geneve 1962. p. 166, Fr. sv. 12.

La pubblicazione di questo libro é
stato un avvenimento non solo per-
ché & un libro scritto da Barth, ma
anche perché contiene le sue ultime
lezioni universitarie. Come dice nella
prefazione, dopo il suo ritiro dallin-
segnamento accademico. ha tenuto
ancora nel semestre invernale 1961-
1962, un Seminario, una esercitazione
e un'ora di lezione. Non essendo pos-
sibile dare un insegnamenio dogma-
tico con una sola ora settimanale, ha
voluto coglicre l'occasione di dire, nel
suo canto del cigno, a s& stesso e ai
suoi contemporanei, che cosa egli in-
tenda per teologia evangelica Per
esprimere il suo pensiero la forma pin
appropriata non gli & parsa quella di
un nuovo « Crado» o di un nuovo
« Grundriss ». ma la disciplina della
« Binfihrung », tanto piu che essa gia
da tempo non figura piu sull’elenco
delle lezioni della Facolta di Basilea,
Forse ha avuto il suo peso anche vna
idea parallela, di dare alla giovane
generazione una visione della sua al-
ternativa alla « Mixophilosophicotheo-
logia » (una definizione di Calov), Egli
dichiara di non potersi davvero lamen-
tare per la mancanza di partecipa-
zione da parte degli studenti. Pinisce
la prefazione dicendo che ora vorreb-
be servirsi del suo tempo per conti-
nuare la sua Kirchliche Dogmatilk.

Quali sono ora le linee caratteristi-
che del suo nuovo libro? Prima di tut-
to possiamo notare lenergica brevita
a cui si attiene I'A. Coloro che non
hanno la possibilita, il tempo o 1a
voglia di leggere i grossi volumi del-
la Dogmatik, o che si lamentano del-
la loro lunghezza, accoglieranno con
gioia questo piccolo volume che con-
tiene in nuce la teologia di Barth.
Consideriamo poi il suo sforzo di ren-
dere tutto comprensibile, di parlare @
il piu possibile in modo pratico, il
che non ¢é raggiunto solo con nume-
rosi esempi e con l'aureo humor bar-
thiano, ma & anche dovuto alla preoc-
cupazione pastorale che si riscontra
nel tono quasi liturgico che attraver-
sa queste lezioni. Ma se gqualcuno
pensasse che Barth qui ha dato una




RECENSIONT

Jurieu. « Sebbene fra | rifugiati si
potessero osservare i due poli di que-
3to sviluppo, sebhene l'eterodossia in-
tellettualistica avesse come antagoni-
sta il Brousson con le sue visioni. il
Jurieu con la sua enfasi, i camisardi
con le loro ispirazioni, pure soltanto
le speculazioni dei razionalisti dove-
vano acguistare importanza nello svi-
luppo culturale generale e in cuello
francese» (Pp. 217).

La critica razionalistica dei rifugia-
1l aveva spesso una tendenza apologe-
tica, mirando essa a rendere pin ac-
cettevole il messaggio cristiano alla
ragione. Percid la loro apologetica tro-
v0 consensi anche nella Francia cat-
tolica. Infatti alla fine del XVII se-
colo si faceva sentire la tendenza ge-
nerale a difendere la causa della re-
ligione, passando sopra alle divergen-
ze confessionali, IL’apologetica cristia-
na non aveva di mira l'ateismo, ge-
neralmente considerato stolto, ma i
portavoce del moderno razionalismo
le cui teorie incoraggiavano i moderni
dubbiosi. Per combattere lo scettici-
smo. gli apologeti riformati (special-
mente i teologi piu giovani del réfuge,
fra 1 quali si distingueva I’Abbadie)
cercavano di eliminare dalla fede que-
gli elementi che potevano costituire
per la ragione una difficoltd per una
adesione sincera al cristianesimo, Ma
cosi facendo indebolivano spesso an-
che i dogmi essenziali della Riforma:
predestinazione. peccato originale, Tri-
nita.

I teologi protestanti e i pastori in
genere presero ad accentuare il lato
morale del cristianesimo, venendo cosi,
su questo punto, incontro agli etero-
dossi che spesso affermavano soltanto
gli articoli di fede che ritenevano po-
tessero favorire la vita morale. II Bay-
le modificd i1 criterio della morale,
dando a questa per norma fondamen-
tz2le la coscienza, anziché 1'oggettiva
legge di Dio. La coscienza individuale
venne cosi acquistando sempre pitt una
posizione autonoma. Fra i problemi
morali che si presentarono a quella
generazione era in primo piano il pro-
blema della tolleranza, non soltanto
nei rapporti fra cattolici e protestanti,
ma anche Ira protestanti ortodossi ed
eterodossi. L'ortodosso Jurieu era con-
siderato il grande inquisitore del ré-
fuge, mentre « Lie Clerc non scorgeva
differenza fra l'anatema del Jurieu e
quello dei cattolici » (p. 283). Connesso

col problema della tolleranza era quel-
lo della separazione fra Stato e Chie-
sa. I1 Bayle auspicava uno stato in
cui la religione fosse affare privato,
e l'autoritd non avesse funzioni reli-
giose. Egli non voleva tolleranza, ma
libertd religiosa. I1 Bayle accentud
non soltanto i1 relativismo del pen-
siero, ma anche quello dell'azione. An-
nientd le illusioni dei teologi raziona-
listi, svincold la morale dall'elemento
sovrannaturale, mino la base religiosa
dello Stato.

uelli del réfuge gli offrirono, con le
loro teorie contraddittorie, il materiala
incendiario e distruttive. Col loro mo-
do di procedere 1a teologia veniva ri-
dotta a morale e la morale a coscien-
za (p, 374). « Alla produzione letteraria
del rifugio spetterebbe una funzione
simile a quella del libertinage o del-
T'umanesimo devoto: esso dovrebbe es-
sere considerato come un movimento
sotterraneo spirituale, come il terreno
fertile di rappresentative opere lette-
rarie per un piut tardo sviluppo» (p.
498). Infatti fra I'apogeo del re-
gno di Luigi XIV e l'apparizione delle
Letlres persanes venne a trovarsi il
rifugio come un periodo di transizione
che era a un tempo tramonto e alba
di un tempo nuovo, ciod fra il grand
siécle e il siécle philosophique, fra le
forme sintetiche di pensiero dell’epo-
ca di Luigi XIV e le forme analitiche
di pensiero proprie del secolo XVIII.
La questione & se i lavori letterari dei
rifugiati abbiano contribuito e in qual
maniera al processo di dissolvimento
della grande sintesi mediante quella
analisi che ha portato gli elementi
eteronomi a una posizione autonoma.

‘In tal modo gli scritti del rifugio, che

per 8¢ non possono essere coasiderati
una letteratura vera e propria, ven-
gono utilizzati per 'esame della con-
tinuita storico-letteraria. « Se Luigi
XIV pensava di avere conseguito una
vittoria per il cattolicesimo sradican-
do la confessione riformata. s’ingan-
nava. In recaltd combatté una batta-
glia contro la religione cristiana, nel-
la quale i vincitori furono gli incre-
duli» (p. 508). Nel secolo XVIII il
protestantesimo riacquistd importan-

za per la storia spirituale della Fran-
cia, non nel senso della revanche po-
litica sperata da uomini come il Ju-
rieu, ma nel senso che i teologi in
esilio, esposti a diverse influenze ideo-
logiche, spesso giunsero a risultati con-
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«edificazione a buon prezzo», pud
tranquillizzarsi: questa & teologia e
invero teologia barthiana della mi-
gliore. Egli riassume nella pitt sem-
plice disciplina teologica tutto cio che
ha voluto dire nelle sue molte opere.
ma specialmente nella K.D, Queste
lezioni sono il frutto maturo della
operosita di una vita oltremodo ricca
e sempre in sviluppo. Per quanto
Barth si sforzi di parlare semplice-
mente 1a2 dove & possibile, pure al let-
tore non ¢ risparmiata la fatica. L'av-
vertimento che il famoso teologo fa
altrove di guardarsi dai puri « fogli
di carta» & anche qui pienamente al
suo posto. Vogliamo anche rilevare
la natura non polemica del libro. La
sua istanza ¢é di essere ecumenico.
conciliante e catiolico nel miglior sen-
so della parola, Anche se non sem-
pre riesce a evitare il combattimen-
to, questo non proviene da una spe-
cie di «rabies» ma viene naturale,
perché dove vi & una retta teologia
evangelica naturalmente si combatte
contro ogni sorta di storicismo, psico-
logismo, ontologia, gnosi di impronta
dntica o moderna.

La prima lezione (« Chiarificazio-
ne ») spiega la nozione di teologia. Gia
all’inizio I'A. stabilisce e sottolinea che
qui si tratta precisamente di una teo-
logia evangelica, che ¢ una scienza
modesta, libera, critica e lieta. I1 let-
tore attento nota quanto spesso TA.
faccia echeggiare la gioia durante il
corso di questo suo lavoro teologico.

Le 16 lezioni seguenti si dividono
in 4 gruppi di 4 lezioni. Col titolo di
« Il posto della teologia» dice che la

teologia adempie al suo compito, so--

lo quando non vuole essere altro che
risposta alla Parola, L'unico oggetto
della teologia evangelica & Dio nella
storia delle sue opere. E' strzordina-
rio che sempre l'ambiente circostante
ha cominciato a interessarsi della teo-
logia quando quest’ultima, rinuncian-
de a ogni apologetica, si & concentra-
ta sul proprio tema. Nel far questo,
il suo servizio diventa una « logiké
latreia». Anche se la teologia ha
qualche cosa in comune con la pro-
fezia e l'apostolato, se nell'una e ne-
gli altri si tratta di una risposta uma-
na alla parola divina, pure essa ha
il suo posto una volta per tutte al
di sotto delle Scritture bibliche. Il
teologo non pud mai trattare come
suoi colleghi profeti e apostoli, criti-
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carli, ma deve ascoltarli sottomesso,
perché essi sono testimoni non com-
parabili ai testimoni successivi, Il po-
sto dove la teologia si esercita & la
comunitd ed essa opera rettamente
se opera nel libero soffio dello Spiri-
to Santo.

Barth é stato molte volte accusa:o
di non teners nel dovuto conto l'esi-
stenza umana. Il secondo gruppo di
lezioni (« L’esistenza teologica ») con-
vince del contrario: vi si parla della
esistenza teologica, nel senso che es-
sa va intesa come una esistenza che
dipende da Dio. Il lavoro teologico é
possibile solo in un atto di perenne
stupore: chi sono io, poveruomo, a cui
¢ dato di occuparsi di teologia? Certo
dopo Anselmo di Canterbury vi ¢ sta-
ta anche una pulchritudo della teolo-
gia. pure il teologo & come prima co-
sa un uomo che & stato sopraffatto e
imprigionato da Dio. Percid vi pos-
sono egsere grandi giuristi, medici,
storici. ma solo piccoli teologi. B' un
dono della grazia, di poter essere teo-
logi, il teologo si sente impeagnato nel-
la sua intera esistenza e pud fare il
suo lavoro solo come credente: la fe-
de é conditio sine qua non della scien-
za teologica. Barth si domanda: per-
ché vi sono tanti teologi dichiarata-
mente melanconici? Un teologo po-
trebbe e dovrebbe essere un uomo al-
legro nel suo intimo piu profondo!

Come primo « Pericolo della teolo-
gia» mette la solitudine, che si espli-
ca in maniera molto diversa ed e
molto pesante da portare. Questo iso-
lamento ha condotto un Paul Tillich
a forgiare una teologia filosofica, una
teologia archetipa. che perd non reg-
ge, Bisogna molto semplicemente
prender coscienza della solitudine e
saperla portare nella fede. Un altro
pericolo pud essere il dubbio, che ha
origine da svariate fonti, per es. il
taedium spirituale da cui ha messo in
guardia gia il monachesimo medioe-
vale. Una buona, anzi la migliore
cosa € concentrare lesistenza teolo-
gica, invece € male avere una esisten-
729 esclusivamente teologica. La ten-
tazione come pericolo viene dal fatto
che Dio puod ritirarsi dal lavoro teolo-
gico, che allora non pud avvenire sen-
za che sia profanato il suo Nome.
Anche la vanita dei teologi pud esse-
re all’opera e pud chiamare su di
essa il giudizio di Dio, Chissa se un
teologo cosi problematico come Albert
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Schweitzer non ha scelto 1a buona
parie quando e partito per I'Africa per
sanare delle piaghe? Perché la teolo-
gia pud anche diventare una sempli-
ce occupazione di lusso. L’unica spe-
ranza dei teologi consiste nel fatto
che Gesu Cristo & morto anche per
loro.

Per quello che concerne « Il layoro
teologico », Barth mengziona in prima
linea la preghiera, senza la quale non
pud esserci alcuna attivita teologica.
Poi esorta i suoi ascoltatori, a rima-
nere teologi vita natural durante, per-
ché la teologia non é cosa che prenda
un dato periodo transitorio della vi-
ta. B nemmeno devono dimenticare
che la tezologia ¢ un servizio, pud es-
sere intesa solo come ministero, cioé
per la comunita. Infine menziona an-
cora l'amore, 1'agape, che perd non
si pud presupporre in nessuno e pud
solo essere chiesta al Dio trinitario,
con la glorificazione del cui Nome,
Karl Barth finisce il suo lungo inse-
gnamento accademico di 40 anni.

Lszlé Szabo

Theologia Viatorum, VIII Jahrbuch
der Kirchliche Hochschile Berlin,
1961-62, a cura di Frirz Maas, Ed.
~ Walter de Gruyter, Bearlino 1962,
p. 316.

Il volume che abbiamo dinanzi (oi-
tavo della serie) contiene il ranporto
annuo del rettore della Kirchliche
Hochschule di Berlino per ’'anno acca-
demico 1961-62 ed una wventina di
scritti di argomento prevalentemen-
te teologico, dovuti alla penna di do-
centi o ex docenti della suddetta isti-
tuzione. Come & detto nella stessa pre-
fazione, nessun tema comune collega
i diversi studi,

Fritz Dehn scrive «della essenza
del tragico nella poesia greca».

Otto Dilschneider, sotto il titolo «Li-
berta e schiavitll: un problema di eti-
ca socialey, ricorda che se Paolo ha
distrutto le basi dello schiavismo nel
mondo antico mediante il suo richia-
mo alla fratellanza tra i credenti, vi
sono oggi delle diverse motivazioni
teologiche da far valere contro qual-
siasi tentativo di ridurre essere uma-
ni in schiavitl, in particolare il fon-
damentale riconoscimento del fatto
che I'amore del prossimo esige giusti-
zia per il prossimo: «non si pud pre-
dicare l'amore senza promuovere al-

lo stesso teripo la giustizia nella vita
sociale» (p. 21

Karl Gottfried Eckart paragona dot-
tamente 1la liturgia battesimale di
Col. 1:9-20 con il terzo racconto della
conversione di Paolo. il cui vers. Atbti
26:18 va interpretato come una litur-
gia di ordinazione a un ministero de-
stinato a convertire e battezzare. In
una tale liturgia non stupisce di tro-
vare un linguaggio battesimale, ma si
deve ammettere che non pud essere
stata usata per Paolo che affermava
di essere stato inviato non a battez-
zare ma ad evangelizzare (I Cor. 1:17).

Ermst Puchs scrive un saggio su
« L’essenza del parlare (Sprachge-
schehens) e la cristologia ».

Gerhard Giese ragionando della
« formazione culturale tra tradizione
e presente» sostiene limportanza di
una assimilazione critica della tradi-
zione culturaie occidentale per la for-
mazione dei giovani e si spinge ad af-
fermare che se & evidente che la fe-
ds non nasce dalla tradizione, non
nasce pard senza tradizione. Ma que-
sto concetio, appena accennato, non
¢ elaborato in modo da tener conto
di situagioni diverse da quella della
chiesa di mas:za.

Dietrich Goldschmidt parlando del-
I'epoca nazista in Germania condan-
na i numerosi e diffusi tentativi di
liguidare quel pzssato nella dimenti-
canza o di espongerlc dalla storia te-
desca come un corpo estraneo, e so-
stieme la necessita che anche le gene-
razioni che per eta non vi hanno par-
tecipato acquistino conoscenza e co-
scienza di cid che fa parte del loro
passato di popolo, non allo scopo di
protrarre nel tempo un atteggiamento
di ccndanna o un sentimento di umi-
liazion2, ma per poter individuare le
cause di quell'orrenda esperienza €
rimuoverle per avanzare verso un fu-
turo diverso.

Hildebrand Hommel, a proposito
dell’'uvomo diviso tra la propria capa-
cita di riconoscere il bene e l'incapa-
citd di adempierlo, paragona quanto
Paoclo ne dice in Rom. 7 con quanto
ne hanno detto i pensatori greci ed
in particolare Euripide nella sua op-
posizione al concetto socratico del
male morale quale frutto di ignoran-
za, Per il poeta greco che per primo
ha chiaramente formulato il proble-
ma, quel contrasto sfocia in una tra-
gica catastrofe senza via di uscita




