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u. D. Gerh. Heinzelmann. Jahrg. 1936. 107. Band. N.F.IL 6. Heft. | €inen Beitrag zu dieser Festschrift zu liefern, aber aus
Leipzig: Leopold Klotz. Zeitmangel verhindert waren, der Aufforderung zu fol-

Die immer wieder neues Leben zeigende, nun im | Sen. ) )
107. Band erscheinende Zeitschrift bringt in diesem Nachdem E. Brunner und F. Gogarten aus.der Schule ausgeschlossen
Heft auBer einem Aufsatz von G‘eorg Fichholz iiber das wurden, hat diese eine groBere Einheitlichkeit und Geschlossenheit ge-
. - . ' - 1+ | wonnen, auch wenn die einheitliche Marschrichtung fiir die selbstindige

(Ziwaé' ]‘ﬁfthim .mguc%gegeteneé ‘abér néjcrﬁals bwgzrschwm Bewegu’ng des einzelnen Raum 148t. Nur der 2. Beitrag von Heinrich
ende tneologische Problem der Geschichte bei Lessing | geporz (,Was ist unter einer theologischen Aussage zu verstehen?") ist

-—-einen lingeren sachkundigen Aufsatz des -Halleschen von “einem Freunde Barths verfaBt, der.nicht .Anhinger dieser Theologie

praktlsch:en Theologen Karl Eger iiber die Deutsche | ist, ihr aber von auBen her mit Achtung und Verstindnis folgt. Fr
Evangelische Kirche,ihir Wesen und ihr Werden, ihre Ver- | richtet als ,logistischer Logiker” einige Fragen an Barth. Nach Barth
antwortung. Dieser Aufsatz geht aus von der Besprechung | ist unter einer theologischen Aussage (anders als bei Schleiermacher) ein
des Buches des fritheren preuBischen Kirchenkommissars | Safz zu verstehen, der eine Aussage fiber Gott enthidlt oder in eine
August Jaeger, ,Kirche im Volk“, 148t sich aber ab- solf:he Aussage umgeformt werden kann i lll:ld zwar eine auf nicht-
sichtlich nicht auf Finzelheiten eimn. Eger utteilt, daB ] ag- rationalem Wege gewonnene Aussage. Somit sieht Scholz in dem Kampf

1 : - P . " Barths gegen eine rationale Theologie das Wesen der Barthischen Theo-
gers Buch jim Ansatz wie in der Durchfithrung so logie. [Der Aufsatz von Scholz wiirde noch fruchtbarer sein, wenn er

ausgxespro-chvgnermaﬁen L}nﬁer dem von ihm [].] selbst | von vorne herein das positive Gegenstiick in den Blickpunkt seiner
'bleto‘ntgun Pnnmgt d-eg W.illens des Verfassers [steht], | fragenden Erorterung gestellt hitte: ein theologischer Satz ist nach Barth
daB dieser Wille nicht nur iiber entgegenstehende An- | eine Aussage iiber die in Christus geschehene und' im Worte Gottes
s‘chauung.en’ sondern auch iiber gegebene Tatbestdnde | immer neu aktuell werdende Offenbarung Gottes.] Innerhalb der dialek-
selbst ohne Schwierigkeit hinwegschreitet — eine in tischen Theologie nimmt Bultmann eine stirkere selbstindige Stellung
der Form sehr freundliche Charakieristik. In der Haupt- ein. Daher ist es vielleicht kein Zufall, daB sein w’ertv_oller Aufsatz iiber
sache schildert E. dann sehr knapp aber eindringend »Polis und Hades in der Antigone des Sophokles” eine Frage behan-

" ‘ . ; . . . delt, die mehr am Rande der Theologie steht. So kann es auch nicht
den Tatbestand des deutschen evangelischen Kir- Wander nehmen, da8 Bultmann's Auffassung, es gebe ein ,Vorverstind-

ChJeHY_VfCS'E}HS vor allem unter dem G'eS'I'ChtS{J‘un‘kt’e "{135 nis” des Wortes Gottes auch bei dem, der noch micht innerlich von der
Verhiltnisses von Glaube und Ordnung. Er gibt eine | Wahrheit desselben gewonnen ist, scharf abgelehnt wird in dem tief-
Skizze - des geschichtlichen Werdegangs nach groSen | griindigen Aufsatz von K. H. Miskotte-Haarlem (,Das Problem der theo-
Gesichtspunkten, wobei scharf herausgehoben wird, daff | logischen Exegese*). Gelegentlich wird sogar an K. Barth leise Kritik
die kirchliche Ordnung sich lediglich unter dem Ge- | gelibt, so wenn Miskotte findet, der Vorwurf, den Barth an die Adresse
sichtspunkt der Erfillung der geistlichen Aufgabe der der Biblizisten richiet, daB sie .an der Hand der Bibel” einer ,Selbst-
Kirche zu gestalten hat. S. 440 konnte E. — der Auf- herrlichkeit fréhnen", sei unbillig. De Quervain (,Das zweite Gebot

. S s i in der dogmatischen Arbeit”) kritisiert die mathematischen Formeln, die
satz ist vor eéinigen Monaten g‘eSChrleb’en — noch der Barth zur Verdeutlichung seiner Anschauungen in der 2. Aufl. seines

Hoffnung Ausdruck geben, daf wir mit den Kirchen- | Romerbriefs — spater aber nicht mehr — braucht: sie verstieBen gegen
wahlen an der Schwelle der Zeit stiinden, in demen | das Bilderverbot der reformierten Kirche () Aber man hat doch bei der
die peinvollen Aiiseinandersetzungen zu einem klaren | Lektire der Festschrift den Eindruck, daB die Schule eine starke inner-

Ergebnis fiihren. lich geschlossene Finheit bilde.
Sibyllenort. M. Schian. Es.scheint-mrir-richtig-wenn-meine-Besprecinmmgmichtsinms

- Es scheint mir richtig, wenn meine Besprechung sidmt-
Theologische Aufsdtze. Karl Barth zum 50. Geburtstag. Miinchen: | liche Beitrige der Reihe nach analysiert, sondern zusam-
‘ Chr..Kalser 1936. (622 S.) gr. 8° ) RM 15—; geb. 16.50. | menfassend fragt: was ist die Besonderheit
Eine Heerschau der prominenten Vertreter der dia- | dieser hier auftretenden theologischen
lektischen Theologie: 38 Aufsitze, nachdem aus #uBeren | Schule?
Grilnden ein 39. schon im Inhaltsverzeichnis angegebener 1. Mit groBer Einmiitigkeit wiirden alle Vertreter der
Aufsatz von Hans Asmussen iiber , K. Barth und die | Dialektischen Theologie sagen: wir sind keine besondere
Bekennende Kirche“ entfernt werden muBte. DaB | Schule und wollen es nicht sein. Wir wollen nur das -
eine solche Heerschau beabsichtigt war, geht daraus | eine Anliegen vertreten, das im Zentrum der Theologie
hervor, daB der Herausgeber Ernst Wolf im Vorwort | steht und jedem evangelischen Christen Kern und Stern
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seines Glaubens sein muB: wir wollen das Wort Got-
tes, das auf Grund der Offenbarung in Christus uns
gegeben ist und stets von Neuem in ernstem Horen
gegeben wird, als einzige Regél und Richtschnur aller
‘Theologie wirksam geltend machen. So {tritt der die
Festschrift erofinende feinsinnige Aufsatz von G. Eich-
holz (,,Das Problem des theologischen Schiilers®) da-
fiir ein: Rechte Schitlerschaft in der Theologie bedeutet,
daB Lehrer wie Schiller in der Schitlerstellung zur Bibel
verbunden sind. Wahre Gemeinschaft und Liebe zu ein-
ander wird dadurch begriindet, daB jeder auf das eigen-
artige Verstindnis der Bibel hort, das der andere ihm
erschlossen hat. Die dialektische Theologie will wie

die Reformation die Bibel in das Zentrum stellen, sie’

will also nur echt reformatorische Theologie sein. Aber
wollte nicht die Erlanger Schule, wollte nicht Ritschl und
seine Schule dasselbe? Was ist dann die Besonderheit
: dieser Theologie? Ich antworte: Das was sie in der
: Bibel findet und was sie aus ihr folgert in scharfer,
! oft diberspitzer, zuweilen unbarmherziger, auch ungerech-
- ter Polemik gegen alle andern theologischen Richfungen,
. bildet das Sondergut dieser Schule. Die Gefahr dieser
: Schule, der die Nicht-Prominenten noch stirker unterlie-
i gen, liegt darin, daB ihre Anhinger nicht-dialektische
i Theologen nicht mehr kennen lernen und in eine bedenk-

| liche Enge des Gesichtskreises hineingeraten. Die Fith-

rer der Schule sind durch die historisch-kritische Schule
z, B. eines Harnack woder Jilicher hindurchgegangen.
Miskotte betont: ,,Wir miissen an der Unentbehrlichkeit
der literar-historischen Exegese festhalten.“ Er wendet
sich gegen ,eine Verachtung oder Geringschitzung der
historisch-kritischen Untersuchungen. Aber ob diese
mit grofer Eindringlichkeit ausgesprochene Warnung
befolgt werden wird, wenn die bedeutendsten Vertreter
der historisch-kritischen Theologie der vorigen Gene-
ration heute schon mit dem Schlagwort ,liberal® oder
»liberalistisch abgetan und zum alten Eisen geworfen
werden, ist fraglich. In folgendem scheinen mir die
weiteren Charakteristika dieser Schule zu liegen:

2. Sie will nicht eine ruhende Wahrheit, sondern
einen steten ProzeB, in welchem das Wort Gottes im-
mer von Neuem zu den Menschen kommt; sie vertritt
nicht eine statische, sondern eine dynamische Theologie,
Ihr ist eine selbstzufriedene, ihres festen Besitzes an
frommer Erfahrung oder Erkenntnis gewisse satte Kirch-
lichkeit zuwider. Der Glaubensbesitz ist nie fertig.
t Fiir die Theologie vor 50 Jahren war die normale Hal-
tung, die deér Theologe einnahm, die feste Zuversicht,
i die_alle Zweifel itberwunden hatte. Fiir die dialektische

Theologie ist ‘dér normale Zustand die Anfechtung, die
lauter Kdmpfe vor sich sieht und daher mit der Maglich-
keit des ,Verworfenwerdens® ernstlich rechnen muB.
(Heinrich Vogel: ,Praedestinatio gemina®.) Nicht die
Auffassung Calvin’s, daB wir ,unter Gottes Leitung
immer mehr zum Bessern fortschreiten®, ist die Grund-
stimmung, obwohl Peter Barth (,,Die Erwihlungslehre
in Calvins Institutio von 1536%) dies Calvinwort zitiert,
sondern daB wir ebenso wie alle Ungliubigen Gottes
ewiges Gericht verdient haben wnd nun doch hoffen,
durch die unbegreifliche Gnade Gottes gerettet zu wer-
den. — Die nicht-statische Bewegtheit dieser Theologie
tritt auch darin hervor, daB es nach Eichholz keine ein-

heitliche Begriffssprache fiir die Theologie geben darf. |

Daher muB der Theologe neue Begriffe suchen. Der
rechte Schiiler miisse das, was er gelernt habe, in andern
Begriffen ausdriicken.

3. Abgelehnt wird jede ,,Gnosis, d. h. jede spekula-
tive Theologie, welche eine iiber die Aussagen der Bibel

hinausgehende begriffiich pricise Gotteserkenntnis fiir |
moglich hadlt. Mit einer solchen Theologie des ,,spekula- |

tiven Rationalismus®, wie sie am konsequentesten in
der Schweiz A. E. Biedermann, Bolliger,
Martin Werner vertreten haben und noch vertreten, hat
die dialektische Theologie keine Berithrung mehr. Sie

Litdemann, |

benserkenntnis . .. kann sich darum niemals in einem
System restlos harmonisch zusammenstimmender Gedan-
kenzusammenhinge aussprechen.“ So Peter Barth in
dem angefithrten Aufsatz. Die Glaubenserkenntnis miisse
in entscheidenden Punkten sich in Antinomieen ausspre-
chen. Daher lobt P. Barth Calvins Hauptwerk, weil es
»wie ein Biindel lose aneinandergereihter Traktate® aus-
sehe. Es gibt kein geschlossenes theologisches System,
wie es noch M. Kaehler, erst recht Fr. H. R. Frank
gewinnen wollten. Es gibt keine geschlossene Weltan-
schawung, keine christliche Philosophie. Immerhin gibt

| Eichholz zu, daB es keine Theologie ,johne gnostischen

Rand“ gebe und daB ihre Sitze zu einer idealistischen
oder realistischen oder auch dialektischen Metaphysik
werden konnen. Aber dieser gnostische Rand sei nicht
das Wesentliche. [Die gegenteilige Meinung vertrat A,
E. Biedermann]. ,Theologische Systematik muB sich
immer wieder auflockern und sprengen lassen von der
Exegese her.“ Harald Diem (,,Augustin’s Interesse in
der Pradestinationslehre®) wendet sich dagegen, da8
Heinrich Barth eine christliche Philosophie gewinnen
will. Er wittert dabei die Gefahr, daB die menschliche
Vernunit das entscheidende Wort spreche. Alle Glau-
bensaussagen wenden sich aber gegen die Vernunft. So
Heinrich Vogel: Gottes Heilsplan erscheint ,dem Auge
der blinden, der gefallenen Vernunft“ widersinnig. Der
Gegensatz zwischen ,,der Menschenweisheit und der t6-
richten Weisheit Gottes* bleibt bestehen. DaB die Ver-
nunft des von Christus gewonnenen Menschen anders-
artig ist als das, was der auBerhalb des Glaubens Ste-
hende fiir ,verniinftig hilt, kommt nirgends zur Gel-
tung. Denn ,die ungeheuchelte und vorbehalilose Soli-
darititserklarung des Glaubenden mit ,denen drauBen®“
wird z. B. von Wilhelm Link (,,Christliche Ethik und
Dialektische Theologie®) vertreten. Wer etwas wie eine
endgiiltige Losung der Denkprobleme des Glaubens ver-
tritt, dem wird vorgeworfen, daB er das Argernis, den
AnstoB beseitigen wolle, den nun einmal die Botschaft
von dem Kreuz erwecke. [Aber meint nicht Paulus,
daB das Argernis fiir den aufgehoben sei und immer von
Nf})m}em aufgehoben werde, der von Christus gewonnen
ist?

4. Alle Theologie von der des Paulus an ither die
Apologeten und Augustin bis zu Thomas und Duns, bis
zu den Einflissen von Kant, Hegel, Schelling, Baader, -
ebenso alle Predigt hat Ankniipfungspunkte im
Wesensbestande des von Gott geschaffenen Menschen
gesucht, besonders auch im sittlichen BewuBtsein. Auch
Luther wei}, da Gottes Forderung von jedem Menschen
vernommen wird., Hier scheint mir eine Achillesferse die-
ser Theologie vorzuliegen, wenn sie leugnet, daB es
einen Ankniipfungspunkt fiir Gott im Menschen gebe. So
meint Thurneysen in seinem gehaltvollen und tiefgra-
benden Aufsatz iiber ,die Aufgabe der Predigt“: Wenn
man im grundsitzlichen Sinne von Ankniipfung ‘Gottes
beim Menschen und des Menschen bei Gott rede, so
folge daraus, daB der Mensch von sich aus ,jauch ohne
die erneute gnidige Zuwendung Gottes in seinem Worte®
QGott ergreifen konne. Diese Folgerung scheint mir ab-
solut nicht sich zu ergeben. Gott kniipft immer an sein

. Werk an, die Neuschopfung kniipft an die Schopfung,

auch an die zerbrochene, zerstdrte Schopfung an, Chri-
stus kniipft an die vorhandene Offenbarung Gottes an.
Nur Marcion meinte, daB Christus in eine ihm ganz

| fremde, nicht von Gott geschaffene Welt eintrete. Und
| doch schafft Gott ein Neues, das der Mensch trotz aller

vorhandenen Erkenntnis des Willens Gottes sich nicht
selbst geben kann. Ich kann nicht finden, daB die Lehre
vom Ankniipfungspunkt zu irgend einer Form des Pela-
gianismus fithren miisse. Thurneysen schreibt: ,,Es gibt
ganz gewiB auch einen unverfianglichen, piddagogisch-
psychologischen Gebrauch dieses Begriffes (Ankniip-
fung). Ich wire dankbar, wenn mir der Unterschied zwi-
schen der richtigen und der falschen Verwendung dieses

wird kaum in der Festschrift gestreift. ,Biblische Glau- | Begriffs klar gemacht wiirde.
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Wenn W. Litgert mit Nachdruck vertritt, daf die
Offenbarung in Christus die Erkenntnis Gottes des
Schopfers und Gesetzgebers voraussetze, ist Edmund
Schlink (,,Die Verborgenheit Gottes des Schopfers nach
lutherischer Lehre®“) der gegenteiligen Meinung. Weil
die wahre Erkenntnis sowohl der Liebe wie des Zornes
Gottes uns erst durch Christus erschlossen wind, so ist
,»der natiirlichen Erkenntnis® sowohl unsere Geschopf-
lichkeit wie unsere Verderbtheit ,,ganz und gar verbor-
gen. Zwar gibt Luther eine dunkle Erkenntnis Gottes
und seines Gesetzes auf 3Seiten des mnatiirlichen Men-

schen zu. Aber weil diese ihn in den Wahn der Selbst-
gerechtigkeit fithrt, so sei Abgotterei, Widerstreben ge-
! gen Gott, ja GotteshaB das konsequente Ende aller

auBerchristlichen Gotteserkenntnis. [Wenn Schlink nicht
blo8 die Konkordienformel, sondern auch Plato’s Timaios
und Gorgias befragt hitte, wiirde sich diese Ldsung
: Gibt es wirklich
nur die Alternative zwischen wahrer Gotteserkenntnis

und Feindschaft gegen Gott? Die Tatsachen sprechen

fiir das Gegenteil. Das erschiitternde Suchen und Seh-
nen der auBerchristlichen Menschen, ihre innere Zerris-
senheit und Zerspaltenheit zeigen, daB kein Mensch von
Gott loskommt. Lassen sich diese Erscheinungen wirk-
lich nur unter die Nenner Selbstgerechtigkeit und HaB
gegen Gott bringen?] ,

5. In schroffem exklusivem Gegensatz steht die dia-
lektische Theologie zuu dem, was ich die beiden Formen
der ,Erfahrungstheologie” nennen moéchte. Die
konsequenteste, aber auch iiberspitzte Form der Erfah-
rungstheologie finde ich bei Lagarde und in einer beson-
ders anziehenden wiad eindringlichen Form bei Johannes
Miiller, gegen den daher auch Miskottes Aufsatz (s.
oben) S. 56 gelegentlich polemisiert. Diese erste Form
der Erfahrungstheologie will nicht von Christus aus-
gehen sondern von der Lebenserfahrung des Menschen
und meint, daB sich- letztlich eine vollige Ubereinstim-
mung mit den Worten Jesu ergeben werde, wenn man
von Welt, Leben, Geschichte, Not, Entzweiung aus-
gehend in die Tiefe der sich hieraus ergebenden Fragen
vorstoBe. Die andere Form der Erfahrungstheologie
wird in Fortbildung und Korrektur Schieiermachers von
der Erlanger Schule, von A. Ritschl, Reischle, W. Herr-
mann, H. H. Wendt, Wobbermin, Fr. Traub vertreten.
Sie geht von dem Evangelium aus und meint, daB die
Erfahrung, das persouliche Erlebnis die Wahrheit des
Evangelinms bestdtigen miisse, wenn dasselbe nicht
duBerlich angelernt, sondern innerlich angeeignet werden
soll. Sie setzt den personlichen Gilauben in den Ansatz
der Theologie hinein. Ich habe nie die_scharfe.Polemik
gegen diese Theologie begriffen. Hermann Diem (,,Est
autem ecclesia congregatio sanctorum . .. .“) meint, es
sei die Grundauffassung alles wunreformatorischen
pochwirmertums®, wenn man lehre, daf das testimonium
spiritus sanctt internum die Wahrheit des Inhaltes der
Schrift bestitige. Ich glaube, daB bei dieser Einstellung
viele Worte von Luther, Zwingli und Calvin ebenso
wie die ganze Theologie von Hofmann, ‘Frank, Kihler
unter das Verdikt der Schwirmerei fallen. Ist ‘es denn
richtig, daB die Theologie in einen bodenlosen Subjekti-
vismus versinkt, wenn der personliche Glaube in den
Ansatz der Theologie tritt, jedoch ohne daB er zum Pro-
duzenten der Wahrheit gemacht wird? Was folgt aus
diesem Verdikt? An die Stelle der persdnlichen Verge-
wisserung miissen andre ,,objektive® Faktoren treten.
Nach Hermann Diem sollen wir an die Kanonizitit der
Bibel glauben, weil die Kirche sich zu dem Kanon der
Bibel bekannt hat. Meines Erachtens tritt damit neben
das Schriftprinzip der Reformation eine zweite GroBe,
das Bekenntnis der Kirche. Gewi§ herrscht nmun bei den
dialektischen Theologen die Auffassung, daB das Be-
kenntnis (Nicaenwm, Chalcedonense, Athanasianum wund
die Bekenntnisschriften der Reformation) mit der Bibel
iibereinstimmt. In Wahrheit werden alle Erkenntnisse

Bekenntnisse das Evangelium in griechischem Gewande
vortragen, bei Seite geschoben. Menschliche Theologu-
mena beanspruchen, die. maBgebende Auslegung des
Wortes Gottes zu sein. H. Diem gibt zwar zu (S. 337),
daB das Luthertum ,immer wieder in Gefahr geriet,
praktisch die Bekenntnisse iiber die Schrift zix stellen*.
Aber er geht noch iiber K. Barth hinaus, nach dem <in

- neu zui formulierendes reformiertes Bekenntnis ,bis auf

weiteres gelten solle: Diem dagegen liBt zwar die
Maglichkeit offen, ,daB eine spitere Zeit die heutige
Verkiindigung wieder berichtigen wird“ (S. 336). ,Aber
glauben kann sie an die Moglichkeit eines Irrtums
ihrer Lehre nicht“. Contradictio in adjecto! Gehort diese
auch zum Wesen der dialektischen Theologie? ,,Mit
der Preisgabe der Exklusivitit ihres Anspruchs, die
reine Lehre zu verkiindigen, wiirde sie die Vollmacht
ihres Predigtamtes preisgeben.” (S. 337. [Gilt
dies auch von der bekenntnismiBig festgelegten lutheri-
schen Abendmabhlslehre in der Konkordienformel?] Hier
mahnt H. Gollwitzer in einem feinen tiefgriindigen Auf-
satz ,Die Abendmahlslehre als Aufgabe kirchlicher
Lehre vielmehr, daB wir die ungerechte Polemik des
16. Jahrhunderts nicht erneuern. Damals haben (auch in
der abschlieBenden Bekenntnisschrift des Luthertums)
die Lutheraner die falsche Behauptung vertreten, daf
fiir die Reformierten Christus iiberhaupt nicht im Abend-
mahl gegenwirtig sei. Moderne Lutheraner wie Althaus
und Stange legen aber mit Recht nicht mehr wie ihre
Vorfahren im 16. Jahrhundert den Nachdruck darauf,
in welcher Weise Christus im Abendmahl gegen-
wirtig sei, sondern da B er gegenwirtig sei. Nach Cal-
vin, Bullinger, Ursinus ist Christus durch den heiligen
Geist im Abendmahl gegenwirtig. Diese Krrektur der
Bekenntnisse aus der Schrift und Erfahrung, die Goll-
witzer vertritt, wird Hermann Diem schwerlich anerken-
nen kénnen. Er tritt fiir die ,intolerante Giiltigkeit®
der (doch eventuell verbesserungsbediirftigen) Bekennt-
nisschriften ein.

Die Perstnlichkeit des Exegeten soll mach Miskotte
(s. oben) nicht die entscheidende Rolle spielen. Weder
die Genialitdit des Forschers noch seine persdnliche
Wiedergeburt sollen Bedingung rechter Auslegung sein.
Zwar die historisch-kritische und die phinomenologische
Auslegung soli zuerst vollig zu ihrem Rechte kommen.
Aber sie kann nicht das letzte Wort sprechen. Die
Schrift selbst muB entscheidend wirken. Miskotte
braucht absichtlich das starke aber doch mifverstind-
liche Wort ,,Die theologische Exegese in héchstem Sinne
(ist) der Niederschlag einer magischen Wirkung des Jen-
seits, die sich jeder Methode entzieht.“ [Verfillt man
nicht, wenn man dem Teufel des Subjektivismus ent-
gehen will, dem Beelzebub der Magie?] Unter einer ma-
gischen Wirkung verstehe ich eine Wirkung, bei der
die Personlichkeit ausgeschaltet wird. Aber Miskotte
sagt doch wieder: ,,Theologische Exegese im héchsten
Sinn ist das Charisma des Propheten.®

6. Wilhelm Link (,,Christliche Ethik und dialektische
Theologie®) will den Eindruck entkriften, daB die
Ethik die verwundbarste Stelle in der dia-
lektischen Theologie sei. Aber wie sehr er auch
betont, daB das ethische Anliegen das zweite in der
Theologie sei (wenn die Botschaft von Gottes Tun an er-
ster Stelle steht), daBl Gesetz und Evangelium zusammen-
gehoren, so hat er sein Ziel doch nicht erreicht. Denn
er bestitigt nur den Eindruck, daB das Schwergewicht
dieser Theologie nicht darauf liegt, daB es auf Grund
des Glaubens wirklich zum Tun des Guten kommt, son-
dern darauf, daB immer von neuem der Grund gelegt
wird ,im Bekenntnis unsrer Heillosigkeit und des gott-
lichen Heiles* (S. 265). ,Keine andre Norm gilt fiir
das Ethische, als daB es die Wiederholung des Glaubens
sei. Link befiirchtet: wenn man von Friichten des
Glaubens redet, so wolle man mit seinen Tugenden
paradieren. Der Nachdruck liegt nicht darauf, daB die

der Dogmengeschichte, z. B. A. Harnacks, daB die alten | Aufgaben der Gegenwart nun wirklich-in Angriff genom-
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men werden, sondern auf der Zerstorung alles Eigenwil-
‘lens und alles Wahnes der Selbstgerechtigkeit. Unver-
stindlich ist mir der Satz: ,,Die Haltung des Gebets ist
das Gegenteil des Willens zum Besonderen.*

Dasselbe Bedenken habe ich auch bei dem so ge-
diegenen Aufsatz von Thurneysen. Mit groBer Eindring-
lichkeit wird hier als einziges Ziel der Predigt ,das
Lautwerden der redenden Stimme Gottes selbst“ ge-
nannt. Aber wenn. man von Thurneysen aufs Tiefste
ergriffen’ ist, bekommt man sofort einen kalten Was-
serstrah]l durch die schneidende Polemik: ,Nicht was da-
durch auf seiten des Menschen erreicht oder verindert
wird.“ | Nicht damit dies und jenes als ein zweites neben
und auBier der Predigt selbst geschehe, sondern es muf}
gepredigt werden, damit gepredigt wird!“ Ist das bib-
Tisch? Haben die Profeten, hat Paulus nicht im 1. Co-
rintherbrief ganz bestimmte auBerhalb der Predigt lie-
gende Entschliisse erreichen wollen? Ist dies reforma-
forisch? Hat Luther nicht, als er 1522 von der Wart-
burg heimkehrend 8 Tage in Wittenberg tiglich predigte,
-bestimmte Ziele durchsetzen wollen?

_Nicht alle Aufsitze haben hier besprochen werden
konnen. Es schien mir fruchtbarer, wenn ich meinen
Dissensus an vielen Punkten hervorhob. Ich mdchte aber
nicht unterlassen zu betonen, daB jeder Leser des Bu-
ches, auch wenn er wie ich manche Vorbehalte der in
ihm vertretenen Theologie gegeniiber hat, reichen Ge-
winn von der Lektiire haben wird. Ich selbst bin beson-
ders dankbar fiir die Aufsitze von Miskotte, Thurneysen,
Eichholz, Gollwitzer.

Bemerkt sei noch, daB die Uberselzung von Miskotte’s Aufsatz aus
dem Hollindischen das unmégliche Wort ,prophetieren” bringt. Wenn
sprophezeien” als miBverstindlich nicht gebraucht werden sollte, bliebe
doch ,als Prophet auftreten” oder ,reden” die richtige Ubersetzung. —
Auch ,Praktologe” statt praktischer Theologe in Harald Diem’s Beitrag
scheint mir undeutsch.

Basel. Johannes Wendland.

Papesso, Valentino: Chandogya-Upanisad. Traduzione, introdu-
zione e note. Bologna: Nicola Zanichelli 1937. (X, 235 S.) kl. 8°. =
Testi e documenti per 1a Storia delle Religioni div. a cura di R. Pettaz-
zoni. H. 7. L 15—.

Die Chandogya-Upanisad gehdrt zu der &ltesten

Gruppe der philosophischen Traktate Altindiens, welche

die fiir die ganze spitere Geistesgeschichte grundlegenden

. Lehren von der Wesenseinheit von Einzelseele und All-
seele noch gleichsam im Stadium des Hervorwachsens
aus der Opfermystik der Brahmana-Texte zeigen. Wir

treffen dabei in dieser groBen aus vielfach nicht zusam-
menhingenden Einzeltexten zusammengesetzten Samm-
lung von Uberlieferungen Stiicke von sehr verschiedener
Art: neben Betrachtungen {iber den Sinn des Opferwesens
und rituellen Vorschriften stehen tiefsinnige Spekula-

tionen itber das Wesen von Welt und Mensch, neben. alle-
gorischen Deuteleien, denen wir heute pur noch ein hi-
storisches Interesse entgegenbringen kdnnen, stehen Aus-
spritche von Ewigkeitswert, die uns auch heute moch im
Innersten zu ergreifen vermogen. Es war daher ein guter
Gedanke Pettazzonis eine Ubersetzung dieses vielseitigen,
geschichtlich wie menschlich gleicherweise bemerkenswer-
ten Werkes in seine rithmlichst bekannte Sammlung von
Ubersetzungen religioser Texte aufzunehmen. Papesso hat
sich seiner Aufgabe mit Umsicht und Verstindnis unter-
zogen. In der umfangreichen ,Introduzione* (S. 1—86)
werden die literaturgeschichtliche Stellung und die Lehren
der Upanisad unter Beriicksichtigung der Ergebnisse der
letzten Forschungen eingehend erdrtert; die von feinem
Sprachempfinden zeugende Ubersetzung (S. 87—235) wird
durch zahlreiche Anmerkungen erliutert, die auch dem
Fernerstehenden das Eindringen in den nicht immer
leichten Text erméglichen. Zu rithmen sind die vorziig-
liche Ausstattung und der billige Preis (2 Mk.) des Bu-
ches; es wire zu hoffen, daB auch bei uns eine Samm-
lung &hnlicher Art herauskommen konnte, nachdem die
. Religiosen Stimmen der Volker®, die Walter Otto bei
Diederichs herausgab, keine Fortsetzung gefunden haben.
Kénigsberg (Pr.). Helmuth von Glasenapp.

The Cultural Herifage of India. Sri Ramakrishna Centenary Me-
morial. 3 vols. Calcutta, Belur Math 1037. (L, 1917 S.) 8° = Sri
Ramakrishna- Centenary Committee.

Das vorliegende Sammelwerk ist fiir den Religions-
wissenschaftler aus zwei Griinden von besonderem In-
teresse, Erstens wegen seines Ursprungs: es ist ndmlich
die groBe Festschrift, welche von der Buch-Abteilung
der Ramakrishna Mission anldBlich des hundertsten Ge-
burtstages des 1886 verstorbenen groB8en bengalischen
Heiligen Ramakrishna herausgegeben wurde; sodann
aber und vor allem wegen seines Inhalts: das Buch ist .
eine Encyklopidie der indischen Religionsgeschichte, wie
sie in dieser Vollstindigkeit und Mannigfaltigkeit bisher
noch nicht geschaffen wurde. Strenggenommen sind zwar
nur die ersten beiden Bande einer Darstellung der groBen
religiosen Epochen, Minner und Systeme gewidmet,
welche Indien von der &ltesten Zeit bis zur Gegenwart
in so reichem MaBe hervorgebracht hat; aber auch im
dritten Band, der die verschiedensten Aspekte des gei-
stigen Lebens der Inder behandelt, stehen die meisten
Abschnitte in so enger Beziehung zu religidsen Erschei-
nungen und Problemen, daf auch ein Werk, das den Titel
»Die religiose Erbschaft Indiens* triige, kaum auf sie ver-
zichten konnte.

Einhundert Aufsitze indischer Gelehrter machen den
Inhalt das Buches aus. Ein kurzes Geleitwort von Rabin-
dranath Tagore und eine. Einleitung von Sir S. Radha-
krishnan, dem Spalding Professor of Eastern Religions
and Ethics an der Universitit Oxford erdfinen den Rei-
gen, dann folgen Abhandlungen iiber die Veden und Upa-
nishaden, die Epen und Puranas, Jainismus und Buddhis-
mus sowie die verschiedenen Systeme der -indischen Philo-
sophie. Der zweite Band ist den Sekten und Heiligen
des Vishnuismus. Shivaismus und Shaktismus gewidmet,
bringt dann Kapitel itber Parsismus, Christentum und Is-
lam auf indischem Boden und beschiftigt sich mit den
modernen Reformbewegungen (Brahma-, und Arya Samaj
sowie Theosophie). Den Abschluf bildet dann ein an
170 Seiten starker Aufsatz ,Sri Ramakrishna and Spiri-
tual Renaissance*. Der dritte Band beginnt mit Abhand-
lungen iiber die vorarische Indus-Kultur, die Zivilisation
der Draviden und die Ausbreitung der indischen Kultur
nach Indochina, Indonesien und dem Fernen Osten, dann
folgen Kapitel itber die ,Regional and Linguistic Structure
of India“ und die Bedeutung der Pilgerfahrten im in-
dischen Leben. Unter dem Titel ,,Institutions werden
sechs Aufsitze iiber das soziale Leben und die Stellung
der Frau in Altindien, iiber die indischen Erziehungssy-
steme und die Staatslehre der Hindus zusammengefaBt.
Der Abschnitt ,, The Pursuit of Science* behandelt Astro-
nomie. Mathematik, Medizin, Botanik, Chemie, Physik
und Astrologie in alter und neuer Zeit. Zwolf Arbeiten
itber Baukunst, Skulptur, Malerei, Musik und Dichtung
geben dann dem Ganzen den erwiinschten AbschluB.

Wie man sieht, ist das Werk ein ebenso groBangeleg-
ter wie groBausgefithrter Uberblick iiber alles, was In-
dien an GroBem geleistet hat. Die einzelnen Autoren ha-
ben die ihnen gestellten Aufgaben in sehr verschiedener
Weise gelost, die einen haben sich damit begniigt den
heutigen Stand der Forschung kurz zusammentassend
darzustellen, andere haben sich bemiiht, die Wissenschaft
durch neue Erkenntnisse zu f6rdern. In allen Arbeiten
aber findet die begeisterte Liebe zur Bharat-Mata (Mut-
ter Indien) und der berechtigte Stolz auf die Leistungen
der Vorfahren einen charakteristischen Ausdruck; ist doch
der nationale Gedanke einer der bedeutensten Faktoren
des modernen Indien, der von dem Begriinder der Rama-
krishna Mission, Svami Vivekananda seinen Schiilern als
geistiges Erbe hinterlassen worden ist.

Die Ausstattung des Werkes ist ganz vorziglich und
kann mit derjenigen europidischer Biicher jederzeit in
Wettbewerb treten. Die rund 170 Illustrationen, sind
nicht nur ein Schmuck des Werkes, sondern bringen auch
wertvolles meues Material filr das Studium der Geschichte
der indischen Religionen.

Kénigsberg (Pr.) Helmuth von Glasenapp.




