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reicht wird, zeigt sich uns als Wirklichkeit
und Ideal in der groflen

Heerschau

von Allerheiligen. Die Wogen rauschen, tiir-
men um dic Patmos-Insel von der Weite, in
die Weite. Das Meer will Zeugnis sein und
Gleichnis fiir des letzten Propheten gewaltig-
ste Schau. «Ich sah eine grofle Schar dzher-
kommen — nicmand verméchte sie zu zdh-
len — aus allen Vélkern, Stimmen, Ge-
schlechtern und Sprachen. Siec standen vor
dem Thron und vor dem Lamme, angctan
mit weilen Gewindern, Palmen in den Hin-
den. Sie riefen mit lauter Stimme: ,Heil un-
serm Gott, der auf ‘dem Throne sitzt, und
dem Lamme! Da fragtc mich ciner von den
Acliesten: ,Wer sind diese mit den weifien
Gewidndern und woher konmunen sic?‘ Ich
erwiderte ithm: Mein Herr, Du weiBt es’. Da
sprach er zu mir: ,Das sind jene, die aus der
grofen Drangsal kommen und ihre Kleider
weil gewaschen haben im Blute des Lam-
mes. Darum stchen sie vor dem Throne Got-
tes und dienen ihm Tag und Nacht in seinem
Tempel, und der auf dem Throne sitat, wird
unter ihnen wohnen. Sie werden nicht mehr
hungern noch diirsten; Sonnenglut und
Hitze wird sie nicht mehr treffen. Denn das
Lamm, das mitten vor dem Throne steht,
wird sie weisen und zu den Wasserquellen des
Lebens fithren, und Gott wird jede Trine
von ihren Augen trockneny (Offbg. 7, 9—17).
Und jeder in dieser gewaltigen, ja unabzihl-
baren Schar ist selig geworden, weil er mit
dem ganzen Aufwand seines Wesens und
Wirkens das Eine von sich und seiner Welt

gefordert hat: Christus muf Konig sein! Sein -

Weg will von mir gegangen sein! Sein Wort

muf} von mir vernommen und erfiillt wer-
den! Sein Reich ist die Erreichung all mei-
ner Interessen und Wiinsche. Das ist ja das
ecroBe Her- und Hinkommen in Christi
Ko6nigtum: Aus aus der groBlen Drangsal

“heim zum groRen Frieden, zur letzten Trine,

die der Herr sclber uns weglrocknet. Ob-
schon wir im Staube und in der Armselig-
keit unseres Menschentums wandern miissen,
wird weid sein unser Gewand durch das Blut
des Lammes, dessen Gnade grofer ist denn
alle Schuld, die uns beschmutzt. Die Schn-
sucht auch, die nimmer zur Ruhe kommt hicr
auf Erden, wird Labsal finden und Erfiil-
lung an den Wasserquellen des Lebens.

Und also steht dic Welt von Allerheiligen
Zcugschaft fur das Reich Christi des Konigs,
das da ist «ein Reich der Wahrheit und des
Lebens, ein Reich der Heiligkeit und Gnade,
ein Reich der Gerechtigkeit, der Liebe und
des Friedens». Ein Reich, so ganz anders

als jenes, das wir als Folge einer nicht christ- .

lichen Beantwortung der Regierungs(ragen
bedauern und erleiden und zum Wohle der
Menschheit itberwinden miissen und wollen.
Dazu fordert uns der christliche Optimismus
und die ganze Heerschar aller Heiligen auf.
Das ist der Ruf der Zeit! Wir diirfen ihn
nicht iiberhoren bei allem Lirm der Tages-
politik nicht, nicht bei aller Vordringlichkeit
personlicher Anspriiche und Meinungen. Das
auch ist der Ruf unserer Ewigkeit! Die mu-
tige und tatkriftige Antwort auf dicse Regie-
rungsfragen entscheidet unser Schicksal hier
und dort.

Mit aillen Heiligen sci es allen Christ-
menschen gesagt: Christus mufl gzegen alle
Regicrungskrisen weldicher Politik Konig
scin in aliem! L. H.

Gedanken =zu einem Vortreg von Karl Barth

- { / .
J LH {_ «Bie Unordnung der Welt und Gottes Hellsplan-

Wenn ein prolestantischer Theologe von
der Bedeutung Karl Barths das Wort ergreilt,
so horchen nicht nur scine Glaubensbriider
auf: auch der Katholik wird mit Interesse
zu seinen AcuBerungen Stellung nehmen. Die
vor Karl Barth am 23. August dicses Juhres

in Amsterdam anlaBlich der Weltkirchenkon- -

ferenz gehaltene programmatische Rede ver-
dient deshalb unsere besondere Aufmerksam-
keit, weil sic — auf ihre Weise — das auch
dem katholischen Denken immer neu ge-
stellte Problem der Bezichung zwischen dem
Christlichen und der Welt anriihrt und beant-
wortet.

Karl Barth ist — obgleich ihm dieser Be
arifl ein Greuel ist — ein Systematiker; was
er redet und schreibt mufl aus den zusam-
menhéngenden Grundsitzen scines theologi-
schen Denkens, der «dialektischen Theolo-
giey, verstanden werden, die ihrersecits wies
derum durch die Geschichte der evangelischen
Theologie beleuchtet wird. Der Protestantis
mus haite die Schrift zum alleinigen Glau-
bensprinzip erhoben. Thr Inhalt wurde damit
nicht als in der Tradition lebendig fortge-
sctzie und bercicherte stete Gegenwart, son-
dern als ein Dokument gedacht, zu dem nur
der gdulich Inspirierte den Zugang finde.
Dieses Dokument erwies sich aber unter den
Tingern der im Humanismus ausgebildeten
historischen Kritik als hochst briichig; denn
es sollte sich selber rechtfertizen. Das 17. und
18. Jahrhundert besaflen cinen noch nie da-
gewesenen Reichtum geschichtlichen Wissens,
das, verbunden mit der Tendenz, in jeder
historischen Erscheinung den «natiirlichen
Kern» zu entdecken, auch das Christentum
als gleichwertig neben die andern Weltreli
cionen cinordnete und nivellierte. Im theolo
éischcn Kampf zwischen Lessing und Goethe
wies der Verfasser des «Nathany» zudem
grundsiitzlich das Ungeniigende des blofRen
Schriftprinzips und die Existenz von nicht
in der Schrift enthaltenen christlichen Ele-
menten nach, welche eben in der Traditior
gchorgen lagen. Die protestaniische Orthe-
doxie schien am Ende zu scin. Aber Hegel
sellte sic vor der Auflésung bewahren. In
dem er vom Siandpunkle des «reinen Den

kensy die Religion als notwendiges histori-
sches Element und dic christliche (d. h. pro-
testantische) als die absolute, schlechthinnige
Beligion darstellte, hob er das protestantische
Christentum aus aller vorlidufizen Bedring
niz heraus. Zugleich arbeitete Sehleiermacher
dahin, dem Religissen im Aufbau der geisti-
gen Welt eine vom Denken und Wellen unab-
hiingige, ja hauptsiichliche Rolle zuzuweisen.
Diese idcale Identitiit von Denken und Glau-
ben sank jedoch zusammen, als Hegels Sy.
stem in historischen Materialismus umgeho-
gen wurde, und Schleiermachers Grundlegung
der Religion heltize Gegner fand. Da wandte
die prolestantische Theclogic hilfesuchend
sich iiber Hegel und Schleiermacher hinaus
zuriick zu Kant. Der religivse Glaube wurde
ins Sittliche und scine Postulate verlegt. Zu-
gléich neigte der Sinn wieder mehr dem hi-
torischen Jesus zu. An diesem entziindete
sich nicht mehr «frommes Gefiithls sondern
«sittliche Aktivitits, Das Gesamthild Jesu,
nicht scine historischen Details, walt dabei
als'wert-voll und gsttliche Wirklichkeit offen-
barend, mochte sich immer dic geschichtliche
Kritik am Einzelnen austoben. Im selben 19.
Jahrhundert war anderseits das historische
Denken in seine Vollendung getreten. Ein
neues Mal ging der Protestantismus ein Biind-
nis ein, dasjenige mit der Geschichte. So ent-
stand die Historisierung der evangelischen
Theologie. Es galt der Grundsatz: historisch
und relativ sind identisch. Die christliche Re-
ligion warde nun dadurch ihres Absolutheits-
charakters entlecrt, daf} sie in Komponenten
religionsgeschichtlicher Erscheinungen Vor-
derasiens aufgelost wurde. Sie war nicht
mehr, wie im Zeitalter der Aufklirung und
des Idealismus entweder reine Naturreligion
oder historischer Gipfelpunkt relisivser Ent-
wicklung, sondern blof konkret-individuelle
Erscheinung won allseitiz beschriinkter Gel-
tung. Die protestantische Theologie stand da-
mit an jhrem Ende, ja sie war iiherhaupt
nicht mehr Theologie, Gotteswort, sondern
Religionsphilosophie u. Religionsgeschichte.
Im Bemiihen, sich der Kultur gegeniiber
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Christentum zu einem Bestandteil dieser Kul-
tur geworden. :

An dicsem schmerzlichen Punkte trat Karl
Barth auf, getragen von wenigen geistesver-
wandten Vorgingern, um die absolute Auto-
nomie des Christlichen gegeniiber der Welt
darzutun. Darzutun, dafl christlicher Glaube
und christliche Offenbarung in -cinem ganz
auBBerhalb der Welt Wirkenden griinden, im
transzendenicn Gott. In typisch protestanti-
scher Weise wird hei ihm die Frage in radi-
kaler Umkchr gelst. Das Christliche darf
nicht in der Weltkultur sich auflgsen, so wird
es ‘als deren absoluter Gegensatz und Wider-
spruch, Gott als der, den nichts mit der Welt
verbindet, gedacht. Er ist der ganz Andcre,
iiber den wir weder philosophisch noch theo-
logisch sinnvolle Aussagen machen kénnen.
Und doch offenbart sich dieser Gott. Aber
diese Oflenbarung hedeutet nicht gottliche
SelbsterschlieBung an den Menschen in der
Sprache des Menschen; denn dies bedingte,
dafl der Mensch sic verstiinde. Es gibt jedoch
kein Verstehen. Das Wort Gottes hleibt uns
verschlossen. Als Siinder stehen wir ihm in
«ganzlicher Verkchrtheit und Nichtigkeits
gegeniiber, im Widerspruch, der ein Héren
und Verstchen ausschlicBt. Daran indert auch
die «Rechtfertizungy nichts. M. a. W.: Offen-
barung ist letztlich Nicht-Offenbarung. Barth
ist hier konsequent: den cr leugnet den «An-
kniipfungspunkt» der Offenbarung Gottes im
Menschen nur deshalh, weil fiir ihn keine
irgendwie geartete Bezichungsmaglichkeit
zwischen Gott und der Welt gilt. Er kennt
nicht dje Seins- und Glaubensanalogien,
welche das katholische Denken im Christli-
chen lebendig sieht. Damit gebricht es Barih
itherhaupt an der Méglichkeit, das Tiefste
des Christentums, das Ucbernatiirliche, zu
- deuten.. In solcher. Schau. bringt der Mensch
keine Fihigkeit, Gottes Wort zu héren, mit,
ja eine solche Fahigkeit wird ihm nicht ein-
mal vom offenbarcnden Gott geschenkt. An
Stelle des menschiichen Nichtverstehenkén-
nens triit das gottliche Verstchen, d. h. wo
der Mensch taub ist, hért Gott scin eizenes
Wort: Gott, so mufl man sagen, vernimmt
sich selber. Der Kreis bleibt im Innern der
Dreifaltigkeit geschlossen, ohne daff die Welt
von Gottes Wort herithrt wiirde. Die Schrift
und die Kirche sind zls konkrete Gebilde
nicht géitlicher Autoritit, sondern Produkt
«menschlicher Finsternisy.

Dicse weniger als summarischen Andeutun-
gen werden doch geniigen, Karl Barths Am-
sterdamer Vortrag iiber «Die Unordnung der
Welt und Gottes Heilsplany dem Verstiindnis
niherzubringen. Barth hebt damit an, Got-
tes Heilsplan als das Primire zu betrachten,
gemifl dem Wort: Suchet zuerst das Reich
Gottes ete. «Der Heilsplan Gottes ist obeny,
allein von ihm dus werde nun das Unten: die
Unordnung wund unsere Gedanken von ihr,
sichthar. «Wogegen es von der Unordnung
der Welt und auch von unseren ihr zuzewen-
deten christlichen Analysen und Postulaten
her keinen Aushlick und Ausweg gibt hinauf
zu Gottes Heilsplan.y Unordnung der Welt
bedcutet hicr nicht nur Gnadenferne, Verlust
des pneumatischen Charakters und dessen
Folgen, welche die Ursiinde mit sich bringt,
sondern die dadurch nach protesiantischer
Lehre gegebene Zerstrnis der Natur. Die ab-
solute Verworfenheit der Welt erhiilt ver-
moge der dialektischen Voraussetzungen
Barths ein heilloses Gesicht, Unser Gottes
Heilsplan aher ist «sein schon gckommenes,
schon siegreiches, schon in aller Majestit auf-
gerichtetes Reich zu versteheuy ... «unser
Hcrr Jesus Christus». Doch dicser Heilsplan
ist ohne Bezug zur Welt. Denn die Existenz
der Kirche, die Christianisierung haben in
ll_lm keinen Raum. Mag es auch angchen, die
Kirche mit dem Leibe Christi zu \férglciclxcn,
g0 ist sie doch gewil nicht eine «Fortsetzung
der Inkarnation des Wortes Gottess. Von da-
her die schwerwiegende Mahnung: «Wir soll-
ten den Gedanken gleich an dicsem ersten
Tag fallen lassen, als ob dic Sorge fiir die
Kirche und fiir die Welt unsere Sorge sein
miisses.

Was schon cin Fundament protestantischen
Denkens gewesen, wirkt sich bei Barth in
hochster Bedeutung aus: die Trennung von
Christus und seiner Kirche. Unier Verken-
nusg des wesenhaft geschichtlichen Charak-



dannacher
Textfeld
KBA 5002


ters des Menschen kommt es micht zu der
Einsicht, daB géttliche Offenbarung als freje.
stes SichsclbsterschlieBen auf dem Felde ung
in der Form der Geschichte geschehen muBte,
Diese Moglichkeit gottlichen Einbruches in
das Geschichtliche bleibt von «unten» unab.
leitbar. Aber das Ereignis der Fleischwer.
dung des Wortes ist die absolute und grund.
sitzliche Antwort auf die Frage, ob uns das
Heil in der Geschichte komme, ob Gnade zy
Natur in einem positiven Bezug stehe, oh
Gott zur Weld rede, dal sie es verstehend
vernchme. Jesus Christus ist der lebendige
Vollzug dieser Antwort. In ihm ist die Kirche
grundgelegt, ist Natur von Uebernatur ergrif-
fen, ist das Geschichtliche in die Absolutheit

erhoben. Er ist das Heil, der relasierte Heils-

plan. Und die Kirche als Leib Christi ist

- weiterhin das sichtbar gewordene, organisch

sich aufbauende Gottesreich, in welchem der
Mensch, die Menschheit, von Christus leben-
dig ergriffen werden durch das Pneuma. Die
Kirche konnte nur dann als relatives ge-
schichtliches Gebilde ohne gsttlichen Charak:
ter gelten, wenn in Jesus ein bloB mechani-
sches Nebeneinander einer gottlichen und
ciner menschlichen Person geschehen wire,
wenn also, wie Nestorius lehrte, das Wort sich
dem Menschen iiberhaupt nicht hypostatisch
verbunden hitte. Wenn daher tiefes christ-
liches Denken die Moglichkeit der Verbin-
dung von Natur und Uebernatur zu deuten
versucht, so weil es doch im Glauben, daB
diese Méglichkeit in Christus schon je Wirk-
lichkeit geworden.

Karl Barths Fragestellung ist damit aller-
dings nicht im «dialektischen» Sinne beant-
wortet. Die Welt und ihre Kultur konnen
nicht nur, sie miissen auch von der christ-
lichen Wirklichkeit angesprochen werden.
Gewi3 driickt sich die unendliche Erhaben-
beit dieser Wirklichkeit unter anderem auch
dadurch aus, daB sie nicht ein bestimmtes
Natur- oder Kulturgebilde als ihr allein ge-
mwil erwihlt, sondern dadurch, daB sie grund-
sitzlich alles, was die Welt an eigenstidndigen
Werten hervorbringt, zu ergreifen vermag.
Das Christentum identifiziert sich somit nicht
mit Welt- und Kulturprogrammen; seine «Ka-
tholizitits, sein Universalismus meint die
Begnadung des ganzen Umfanges naturgemi-
Ber Weltgebilde.

Barth entzicht in einer an sich verstind-
lichen Gegenbewegung zum Historismus das
Christliche der Gechichte; aber anstatt es so

vom Relativen ins Absolute zu heben, zer-

reibt er es in die Relativitit «eines unerhorten
Nominalismus»: Schrift, Offenbarung, Kirche

~werden dabei zu Orten, wo Ja und Nein
-nicht mehr unterschieden werden kénnen, wo

+

nur noch leere Worte und relative Erschei-
nungen als ausschlieBliches Werk siindiger
Menschen auftreten. Wenn so Gott das, von
der Welt her gesehen, nichi nur Unbegreif-
liche, sondern Widersinnige, Sinnlose ist,
bleibt allerdings Barth nichts als die Mah-
nung iibrig, im Namen dieses Christengottes
nicht in die Welt eingreifen zu wollen. Die
sichtbare Kirche iiberlasse man ihrem Schick-
sal; denn sie Iebt ja nicht als der ewig gegen-
wirtige Christus aus gottlichem Geiste, son-
dern aus der Zufalligkeit historisch bedingter
Willensrichtungen. Das Paradoxon, der Wi.
dersinn ist hier tragender christlicher Grund-

‘satz. Das Anliegen einer solchen «Theologie»
“erfiillt sich im Negativen: die Welt wird als

unwertig empfunden, und doch gibt es keine
sinnvolle Aussage iiber ihren Gegensatz. iiber
Gott, auBer dal er der Widerspruch sei.

Auf dicsen Prinzipien ruht nach Barth die
Freiheit der Christen. In der Behandlung der
vier die Weltkirchenkonferenz beschiftigen-
den Secktionen unternmimmt er es, diese Frei-
heit niher zu beschreiben. In der Frage der
Getrenntheit und des Zusammenschlusses der

.verschiedenen Konfessionen miisse man «ein

wenig lockery lassen. Offenbar liegt diese
Verschiedenheit in Gottes Freiheit, der sich
ja in keinem bestimmten Bekenntnis nennen
liBt, da seine Offenbarung selber sich nur im
Widerspruch vollzieht. In der zweiten Frage,
derjerigen der Evangelisation, bestiinde die
christliche Freiheit in der Aufhebung des
Eifers, unsere eigene Sache (d. h. die der
Kirche) durchzusetzen. Genau genommen ist
iitherhaupt eine Verkiindigung der Frohbot-
schaft unméglich; denn in der dialektischen
Theologie gibt es keine aus Autoritit schop-
fende Predigt, weil ihre Prinzipien letztlich
jede Mitteilung geistiger Inhalte ausschlie-
Ben. Gott muf, wenn von ihm geredet wird,
sowohl an die Stelle des Redenden als an die
des Hérenden und Verstehenden treten. Das:
«Wir diirfen Gottes Zeugen sein» bedeutet
sonach, da} Gott sich selber vor sich bezeugt.
Die dritte und vierte Sektion stellen die
Frage der «internationalen und sczizlen Ux.
ordnung und die der christlichen Stellung-
nahme ihr gegeniiber». Hier lebt die geist
liche Freiheit Barths wiederum aus der abso-
luten Jenseitigkeit Gottes, der sich fiir die
Welt nie durch Offenbarung normativ kund-
tut. Das Wesentliche dieser Stellungnahme
besteht sonach nicht in der -christlichen
Durchformung der je auftretenden geschicht-
lichen Gegebenheiten, sondern in der «Ap-
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zeige des Friedens und der Gerechtigkeits
Gottes. «Wir haben also nichts, so sagt Barth,
«auf christliche Marschrouten zu sinnen, son-
dern wir haben uns im konkreten Gehorsam
cegen diesen lebendigen Herrn zu iibens.
Auch hier muB sich die «Anzeige» in der
Hervorhebung des gdttlichen Nein zu allem
erschopien.

Karl Barths Bestimmung der Beziehung
zwischen dem Christlichen und der Welt be-
steht in der Leugnung einer solchen Bezie-
hung. Weder die natiirliche noch die iiber-
natiirliche Offenbarung vermag den Kreis des
innergottlichen Monolges zu offnen. Welt,
Natur ist durchaus unempfinglich fiir Gottes
Anruf. Die christliche Lehre von der Analo-
gie des Seiis, welcher gemiiBl das Sein sowohl
in Gott als im Geschopf einen #hnlichen
Sinne hat, wird von Barth als die katholische
Hiresie abgelehnt. Damit fallen auch die
Analogien des Glaubens, d. h. der den Bil-
dern der offenbarenden Rede Gottes innewoh-
nende positive Hinweis auf inmergotiliche
Geheimnisse.

Gewif} diirfen wir uns die katholische Ant-
wort auf diese Frage micht als einfach den-
ken. Uebernatur bedeutet immer In-Frage-
stellen der Natur. Das glaubende Denken ver-
mag wohl die Verbindung von Natur und
Uebernatur sich verstindlich zu machen, aber
damit ist diese Verbindung nicht schon je

gegchen; sie bleibt stets neu, aus Freiheit
kommend und empfangen, zu vollzichen:
denn sie ist Gnade. Christliches Dasein ist
Angleichung an das Fleisch gewordene Wort;
es enthilt also auch dessen Standpunkt zur
Welt. Derselbe bedeutet einerseits Ent-Wer-
tung der Welt: diese ist micht heilbringend,
muf} vielmehr in die iibergreifende hohere,
gnadenhafte Wirklichkeit eintreten. Ander-
seits bedeutet er Be-Wertung der Welt: diese
Welt ist Schauplatz der Gnade, ist Andeu-
tung, ja auch «gehorsamliche Bereitschafty
fiir Gnade. Karl Barths kontradiktorische
Ueberspannung der gottlichen Transzendenz
besagt gerade nicht das, was die dialektische
Theologie urspriinglich meint, die absolute
Souverinitit Gottes gegeniiber der Welt, son-
dern sie ist nichts anderes als eine Negation
welthafter Inhalte und damit selber in Welt
verhaftet. Dal die Natur und Gott einer gna-
denhaften Verbindung fihig seien, wird dem
christlichen Denken im Glanben an die In-
karnation gewiR. Man miifite diese leugnen,
um jene zu verneinen. Karl Barth hat nicht
kraft wirklicher Theo-logie gesprochen, son-
der als einer, dessen Wort «unter allen Um-
stinden fehlbares Menschenwerks ist (Kirch-
liche Dogmatik I). Wir hoffen nur, die Welt-
kirchenkonferenz habe mnach positiveren
Grundsitzen ihr gutgemeintes Werk voll-
fiihrt. Heinz Schaerr, Montana-V ermale

6. Schweizerische Seelsorgetagung

Liturgie und Leheq

Liturgie ist gewi8 in erster Linie Opus Dei,
Gotteswerk, etwas, «das Gott selber zur
Hauptsache ausfiihrt, das er jedoch durch
menschliche Hinde und auf menschlichen
Lippen vollendet sehen wollte» (Delattre,
Comentaire sur la Régle de S.Benoit) und
Gottesdienst, Dienst der «Gott und Gott allein
zum unmittelbaren Gegenstand hat... Gott
verherrlicht und géttliche Dinge bewirkts
(ebda). Trotzdem und gerade deshalb wird
Liturgie auch zur Seelsorge, ja Papst Pius X,
bezeichnet sie in seinem Motu Prorio tiber die
Kirchenmusik geradezu als die «erste und
unentbehrliche Quelles der christlichen
Frommigkeit.

Um diese seelsorgerischen Werte im Lichte
der Liturgieenzyklika Papst Pius XII. zu be-
sprechen, versammelten sich vom 4. auf
den 5. Oktober 1948 etwa 130 Geistliche im
Exerzitienhaus Schonbrunn zur 6. Schweize:

rischen Seelsorgetagung. Der ganze Kurs war -

getragen und durchdrungen von aufrichtiger
und herzlicher Liebe zu den Seelen.

Nach der von Sr.Gn. Bischof Franziskus
von Streng zelebrierten Pontfikalmesse be-
eriite Msgr. Prof. Dr. Xaver von Hornstein,
Leiter des Seelsorgeinstitutes der Universitit
Freiburg, die Teilnehmer des Kurses und
stellte der Tagung die Aufgabe, dasjenige an
der Liturgie herauszuarbeiten, was den Men-
schen unserer Tage zur Verehrung Gottes,
zum Opfer und zur Nichstenliebe. fithren
kann; den Menschen einer Zeit gréBier na-
turwissenschaftlicher Erkenntnisse und tech-
nischer Errungenschaften, der aber nicht ein-
sehen kann, daB der Strom der gottlichen
Offenbarung durch die Natur in einer solchen
Fiille in die Menschheit fliefit, wie noch nie.

In einem wahrhaft magistralen Vortrag
sprach dann Dr. Pater Urban Bomm, 0SB,
Maria-Laach (Herausgeber der bekannten
Bommschen VolksmeBbiicher) an Stelle sei-
pes leider verhinderten Abtes Dr. Basilius
Ebel iiber «Das Mysterium der Liturgie im
Lichte der Enzyklika Mediator Deis. An Hand
einer reichen Auslese von Texten der Enzy-
klika wies er nach, da8 wir in der Liturgie zu
Christus hinzutreten kénnen, um durch den
von ihm ausgehenden Gnadenstrom geldu-
tert und gestirkt zu werden, aber auch um
das fortzusetzen, was einmalig und unendlich
reich am Kreuze durch den Herrn selbst voll-
zogen worden ist, daf3 wir uns in der Liturgie
mit Christus und seiner Opfertat aufs innigste
verbinden und da8 deshalb die Teilnahme
am Mysterium der Liturgie, am Kultmyste-
rium, als die klassische Form der Teilnahme
am Leben Jesu zu gelten hat. Wer die Litur-
gie so betrachtet, dem erheben sich keine
Schwierigkeiten, wie liturgisches und perstn-
liches Beten zu vercinen sind; denn gerade
der mysterienhafte Charakter. der Liturgie
erfordert die personliche, innige Teilnahme
jedes einzelnen am Gottesdienste.

Dekan E. Simonett, Pfarrer an der Dreifal-
tigkeitskirche Bern, bot im zweiten Referat
der Tagung--Ausfilhrungen zur Frage «Was
hemmt und fordert im Volke die Liebe zu
den Sakreamenten?s> Er forderte von den
Geistlichen und vom Volke ein vermehrtes
Studium der liturgischen und allgemein reli-
giosen Fragen und bezeichnete das Ueber-
handnehmen der GenuBsucht als eine ernstc
Gefahr fiir die Liebe zur Liturgie. Glaubige.
die aus beruflichen u. i. Griinden von der
regelmidBigen Teilnahme an der Liturgie ab-

gehalten werden, sollen die Liebe zu den
Sakramenten durch ein umso eifrigeres reli-
givses Innenleben wach halten.

In seinem Vortrag «Die Erziehung des Vol-
kes zur Mitfeier des heiligen Opfers und die
in der Enzyklika Mediator Dei verurteilten
Abweichungens ging sodann Bischof Franzis-
kus von Streng vom Gedanken aus, dafl die
Teilhabe der Gliubigen am Mysterium der
Liturgie und seinen Segnungen deren aktive
Teilnahme am Gottesdienst voraussetat.
Durch Predigten, Predigtzyklen und Kate-
chese sollen die Seelsorger das Volk dazu an-
regen und die Gliubigen mogen sich an den
Gemeinschaftsmessen, Singmessen und Volks-
choraldmtern eifrig beteiligen. Der Referent
warnte aber auch von einer Ueberwertung der
verschiedenen Formen aktiver Beteiligung
am Gottesdienst.

Am zweiten Kurstag bot Abt Dr. Benno
Gut, 0SB, Marija-Einsiedeln, reiche Anregun-
gungen zur «Einstimmung von Jugend und
Volk auf die einzelnen Festhreise des Kir-
chenjohresy. Wertvolle Hilfsmittel zu dieser
Einfihrung seien vor allem die Volksbriuche.

In einem weiteren, von gediegener und
griindlicher wissenschaftlicher Kenntnis ge-
tragenen Referat sprach der bekannte Ge-
lehrte der Liturgiewissenschaft Prof. Dr. J. A.
Jungmann, SJ, Innsbruck, iiber «Die Liturgie
als Quelle fruchtbarer Seelsorges. Er wies
nach, daB das einzige Seelsorgemittel jener
Bliitezeit des Christentums im 4. und 5. Jahr-
hundert die Liturgie gewesen sei, wobei der
Umstand, dafl die Kultsprache damals Volks-
sprache war, einen betrichtlichen Anteil am
Mitleben der Glaubigen mit der Liturgie ge-
habt habe. Noch heute liegen diese seelsorge-
rischen Werte im Gottesdienst enthalten, man
muf} sie nur wieder mehr ausschépfen und
eifricer aufrehmen. Allerdings behalten da-
neben auch unsere modernen Seelsorgemittel,
wie Volksmissionen, Exerzitien usw. ihre Be-
deutung, da die Entdeckung des menschii-
chenIndividuums durch die Renaissance nicht
mehr riickgingig gemacht werden kann.

Regens Msgr. Dr. Josef Scheuber, Chur, be-
handelte zum SchluB das Thema <«Die Ge-
staltung der Nachmittagsgottesdienste, beson-
ders der liturgischen Vesper und Komplet»,
wobei er die Volks-Vesper und die Komplet
als den idealen Nachmittags- und Abendgot-
tesdienst bezeichnete und einer Durchdrin-
gung der sogenannten Volksandachten mit li-
turgischem Geiste das Wort redete.

Von echter Liebe zur Seelsorge und zu den
anvertrauten Seelen war auch die rege be-
niitzte und lehrreiche Diskussion durchdrun-
gen, die teils nach den einzelnen Vortrigen,
teils am ersten Kursabend waltete. Sie be-
wegte sich hauptsichlich um die Frage, ob
die Liebe der Gliubigen zur Liturgie durch
reichlichere Verwendung der Volkssprache
im Gottesdienste gefordert werden kdmnte.
Wohl die iiberragende Mehrzahl der Kursteil-
nehmer war aber der Ueberzeugung, lafl die
iateinische Kultsprache im vollen Umfange
beizubehalten sei, damit den Gliubigen nicht
die reichen Werte eines stilvollen, von edler
und einfacher Sakralitit durchdrungenen und
in Sprache und Gesang ausgeglichenen Got-
tesdienstes, als der er besonders im Choral-
amt zum Ausdruck komme und der zudem
ein Bild der weltumspannenden Einheit der
Kirche biete, vorenthalten werde.
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