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leur révolte et leur hypocrlsle Le probléme de la restauration objective de 1'i- -
mage de Dieu se pose sussi & 1' €gard du monde, dans lequel doit &tre réslisé 1'or-
dre voulu per Dieu. Le monde est soumis & la dynamlque perverse de Satan; meis de~
puis la mort de Christ une dynamique nouvelle est & 1'oeuvre: Dieu régne péf la
puissance de 1'Evengile et de 1'Esprit, et cette puissance se manifeste & travers
l*action intelligente, réaliste, kéroique au besoin, des fidéles. 4 la différence
des Anabsptistes, Calvin n'a aucune re*ugnaace pour 1l'action pollthue qu'il con-

sidére comme un instrument 3 1= g101re de Dieu.

4. Le gouvernement civil a la vocation d'établir desns la société humaine 1l'ordre
et la justice, qui sont conformes su plan de Dieu, 'L'Eglise iout en réservant ja-
lousement son 1ndependance et sa juridiction & 1'égard de 1! Etat, d01t av01r avec
lui une collaborat tion confiente, et 1'informer de la volonté de Dleu & son égard,
Cette collaboration a une motivation profonde dans 1'idée particuliére de Calvin,
que la loi de 1'amour du prochain est la synthése de la loi naturelle et de la loi
_moralé (divine): 1le de&oir de l'amour peut en effet se rsmener & 1'obligation de
traiter tous les hommes avec justice et équité, et cette loi est inscrite au fond
des consciences, méme chez les palens, Ce commsndement Suppose l'ldee d'une unité
organique du genre humain, telle que les stolciens 1'ont entrevue, Mais la société
ﬁumaine, troublée psr le péché, ne peut plus réaliser cette unité, Les chrétiens
qui ont sppris & voir dans leur prochazn 1'image de D1eu et un membre du corps de
Christ, peuvent seuls reconnaltre et reallser cette unité prlnordlale gui est 1'i-
mage de Dieu dans le genre humaln. L'Vglzse est donc bien le noyau d'une humanité

“nouvelle et le centre lumlneux de 1’h15t01re humalnee

I: Kar] Barth, théologien réforms.

I Karl Barth n'est pas Seulement un theologlen réformé au sens confessionnel du
" mot, il est un théologien universel, en qui se rencontrent des courants théologi=
ques d'origine diverse, On 2 voulu le considérer comme un néocelviniste: c'était
une erreur au sens ou on l'entendait

Karl Barth est tout d‘abord un moderne. Nous avons eu l'occasion de men-
tiomner le dynamisme de'la pénsée de Celvin; on pourrait dire que ce qui chez Cal-
vin est une méihode presque instinctive et non formulée, est chez Karl Barth un
principe constructif conscient., Karl Barth ne connait qu'une vérité concréte, en
acte; toutes les catégories ontologiques de la scolasthue catholique et protestan~
te sont décidément abandonnées,

Karl Barth, ensuite, a connu une phase kierkegaardienne - c'est-a-dire
luthérienne et romantique; il a d'silleurs beaucoup médité le comaentaire de Lu~

ther sur 1'Epitre aux Romains. Mais avant cette cette phase kierkegaardienne, i1l
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¥ 'a chez Karl Barth une formetion ksntienne et libérale; il y a 1'influence de
Schleiermacher et de Fermann, il y a le socislisme religieuxvde'Blunhardt fils. Une
bonne pertie de la polémigue du Romerbrlef contre les: Egllses fait bien 1'impres-
sion d'étre tout bonnement du "prophéiisme” chrctlen-s001al contre le société bour-
geoise qui se dit chrétienne sszns 1'eétre. Les traces de cette premiére formation,
purifiées & travers la crise kierkegsardienne, se retrouvent dans une proportion

croissante & travers les volumes-de la Kirchliche Dogmatik.

Mbls & travers ces expériences diverses, il y 2 une attitude fondamenta-
le qui est bien réformée. Non seulenent les théses réformées sont presgue toujours
celles qui obtiennent 1'assentiment de Karl Barth, dens la Dogmatik; meis on y trou-
- ve un .ton, une aimosphére qui est bien réformée: une certaine sobriété spéculative
et sentimentale, une aversion profonde pour la mystique sous tout eg ses/et pour le
catholicisme, unq?lrlglglte sacramentellie, une tendance congrédgationmliste en ec-
clésiologie, une sympathie reconnue pour ls.culture du XVIIIeme sidcle, Il est
donc juste de considérer Kesrl Esrth comme un représentent d'une steture exception-
nelle et d'une ouverture culturelle tout aJSQ1 remerquable, du protestentisme ré-

formé,

2. On peut distinguer trois phases dans la pensée et 1'influence de Kerl Bsrth (en
négligeant celle prépsratoire): I) la "théologie de la crise”, représentée par le
Ronerbrlef 2)1ls concentration chrlstologloue, pour laquelle 11 faut citer les
quatre tomes de la Dogmatik I et II; 3) 1'acceptetion joyeuse de la finitude,dens
. les quatre tomes de 1ls Dogmetik ITII. Chacune de ces trois phases se situe & un mo-
ment ment trés précis de lz culture européenne, ce qui leur donne une valeur "pro-
phétique" , _
Le Ramerbrief apparaft & un moment .ot 1l'assurence - de la culture
européenne est &branlée par le Dremlere guerre mondiale, meis cette culture
est encore intimement conveincue de ses principes d'immanence et de progrés: "la
Société des Nstions" est une espéce de Roysume de Dieu en formation. Mazis la pointe
militente de 1s culture tourne. déja 2u pessimisme, & I'existentialisme, & 1'irra-
tionnslisme. Ie ROmerbrief est bien un message de crise; mais il snionce une crise
bien plus radicale et profonde que celle de lz culture européenne: la crise de
1'homme et de 1'Eglise en présence de Dieu..- .
Les deux premiers volumes de la Qggggﬁig_se,p%acent au sommet de la marée
montente du nihilisme existentizliste et du néovitalisme hitlérien, bien plus dan-
gereux, L'evertissement de Kerl Barth: Toute vérité est en Christ, tout vient de
de 1lui, tout doit se rsmener & lui, est un encoursgement & uns culture qul est en
train de perdre le notion elle-méme de vérité, et un svertissement é la mystique
cruelle et tumultueuse qui va précipiter 1'Europe dsns la seconde guerre mondiale,
Enfin, c'est dans 1'Europe profondument bouleversee par les dévestations
"et les horreurs de la deuxiéme guerre mondlale, que Barth publie les quetre tomes

de sa2 doctrine de la création: & un monde qui est tout prés du désespoir et du ad-
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goiit de 1a vie, Karl Barth rappelle le bonté de la création, les grandes analogles .
d1v1nes qui 1'1nterpretent, et la sérénité de la musique de Mozart. )
C'est d'un point de vue théologique que nous devons exsminer ces trois

phases,

II, La théologie de la crise.

I. "Dieu est au ciel et tu es sur la terre". C'est dens cette phrase de 1'Ecclésias-
te (5,2) qu'on pourrsit résumer le message du Romerbrief de K. Barth. L'idée cen-
trale en est le différence rsdicesle entre Dieu et 1'homme, le"ssut qualitatif” de
Kierkegaard, R, Otto, dans les mémes années, lui donneit une place dsns son ané-

lyse psychologique de la religion, en définissent le divin comme le "tout sutre",

le "mysterium tremendum et fescinans". Ce message, qui veneit & son heure, fut dés
1'abord pergu sur le plan imnédiet de 1'intuition religieuse: les théologiens eu-
ropéens ont eu, pendant ces années-1h, on peut bien le dire, le frisson du divin, .
et & travers ces diverses formulstions ils ont eu 1'impression de retrouver le

"Deus absconditus" du Serf Arbitre de Luther et la "majestes tremenda" du Dieu de

Calvin., En ce sens K. Barth s'encadre dans le mouvement de retour & 1lsa Réforme,

qui a lieu chez les luthériens comme chez les réformds.

2. La théologie du Romerbrief est fondée sur le duslisme et la dislectique du temps
et de 1'éternité, ou, ce qui revient au méme, sur la "crise" de 1'homme en présence
de Dieu, Ce dualisme n'est pas un’ duslisme hétaphysique,'comme celui de 1'idée in-
temporelle et du développement dans le temps, ni transcendental, comme 1'opposi-
tion du nouméne et du.phénbméne (qubiqu'il y 2it dens la pensée barthienne,au dé-
but, un fond platonicien et kantien, dont 1'auteur s'est 1ibéré dens sa maturité).
Le dualisme de Barth est un dﬁalisme eschatologique L'étéfnitéln'est pas une idée
immobile, ni le fondement i- manent de l'esprit, elle est la volonté active de Dieu .
qui sers manifestée, et qui ‘se manifeste déja, per instent, dans le temps, Mais dés
qu'elle se manifeste, elle frappe d'une sorte de conscience d'irréalité 1l'existence
dans le temps. L'homme n'est que néant, poudre et cendre : et quand il se prend
pour quelgue chose, et qu'il se considére comme le centre et le porteur de toutes
les valeurs, il commet le péché d'Adam, qui voulut &tre"comme Dieu", et son néant
devient insolence (hybris), C'est-a~dire qu'il se donne une existence irréelle et
inauthentique; Et il n'y 2 d'issue & cette situation, que de reconnaltre que cette
existence inauthentique n'est autre que néant et pécehé, que la véritable-existence
est en Dieu, et qu'elle est comparsble & la premidre comme ls résurrection 3 la

mort,

9. La condition de l'hormme est donc déterminée par cette ter:i‘ion entre le temps et
1'éternité, L'homme est én"crise", parce que la manifeststion de 1'Eternel lui ré-
veéle la fragilité temporelle de son existence; et cette crise est un "jugement",
parce que ses tentatives de se soustrsire & elle, de s'assurer une valeur sutcno-

me (une sorte de "propre justice") est en dernidre analyse "insolence" (hybris).
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Le jugement frappe en effet les manifestations les plus élevées de la vie de 1'hom-
me, sa morale, sz religion elle-meéme: toute tentative de "feire son saelut" aboutit
au pharisaisme, la religion est le tentative de mettre Dieu dens notre jeu, de 1l'a=-
voir & notre disposition, quend elle n'est pes 1la projection?anf‘absolu de nos dé--
sirs et de nos ambitions; la mystique, avec son réve d'identité et d'union subs-
tantielle de 1'humzin et du divin est ls confusion de ce qui ne pourrs jemeis qu'’
etre infiniment séperé. Mais ds que la crise est reconnue dens toute se profon-
deur, dés que le jugement est accepté, il devient le virité méme de 1'homme, sa
justification, son pardon, L'howme n'est justifié qu'en tant qu'il se recomnait
misérable: c'est~a~dire que son existence, sa wvaleur sont dislectiques: -il n'est
qu'en tant quil nlest pas et qu'il reconnait son nésnt, perce qu'il seit que,
dans son néesnt, se véritable existence est en Dieu, et qu'elle sers menifestée par

. son jugement.

4, Toutes les vzleurs humaines sont entrainées dsns ce jeu de négstion et d'affir-
matioh; meis c'est une dialectique dont Dieu seul a la clé. Ce n'est pas une dis-
lectique du concept, comme celle de Hégel , dens laquelle ls négation de la thése
par l'antithése améne logiquement la synthése; c'est plutot une dislectique stati-
que, comme celle de Kierkegaard, L'homme ne peut rester que dsns sa nullité devant
Dieu; il ne peut pas se flatter que la négation de sa nullité sboutisse par elle-~
méme A un concept supérisur de négetivité niée et de nouvelle positivité : le dé-
sespoir meme poussé & lz limite, ne devient pes par lui-méme une voie de salut.
Dieu seul peut per son jugement donner une positivité nouvelle & notre vie; et
cette positivité nouvelle n'est qu'em lui: 1'homme nouvesu est une réslité eschato-
logique. Tout cela peut sembler bien abstrait et éloigné de 1z vie; meis Karl Berth
en tire des conséquences trés vivantes et dramatiques, quend il oppose, daﬁs son
Comnentaire, la foi & le religion humeine, lc jugement de Dieu zux certitudes or-

ueilleuses et illusoires de lez culture "chrétienne", ou la "liberté du chrétien"-
J

une liberté pleine de détachement et dfespérence eschatologique - aux systémes de

valeurs, & ls conservation et 2 1o révolution, et & le liberté elle-méme, quand
elle devient une "valeur en sol", un piédestal pour la venité et le menque de cha=-
rité des "forts" & 1l'égard des fzibles. 4 trevers toute ceite critique il y a
pourtent une valeur bien simple qui se szuve: celle de 1l'humenité dans sa profanité
qui ne prétend & rien, qul se contente de vivre ou Dieu 1's placée , en sccomplis-
sant se tache: Dieu seul s&it distinguer si cette profenité de la vie de tous les
jours est réellement profsne, ou si elle cache en elle le mystére de la justifica-

tion par le foi. ' .

IIT, La concentration christologique

I, Le dualisme de Karl Barth est un dvelisme de révélation. Ce n'est pes 1'idée de
1'éternité qui met en crise le réalité temporelle, c'est lz menifosiztion de 1'E-

ternel. Le duzlisme du temps et de 1l'éternité ne saurait sboutir qu'i quelque for-
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me de désespoir ou de résignetion; mais le menifestation de 1s volonté éternelle °

de Dieu est le résurrection et la vie, parce que son jugement est le jugement de
son emour et la révélation de son szlut. Il faut méme renverser les termes. Clest
parce que la menifestation de Dieu est la menifestation de son amour, 1'annonce du
pardon, de le réconciliation e%?la vie éternelle, que cette révélation nous met en
crise, Pour Berth, comme pour Cslvin, c'est la seinteté de 1'smour de Dieu menifes-
tée en Christ qui nous révéle notre nésnt et notre péché; meis il le révéle en

nous révélant son selut, La crise n'est pas le résultat ou 1l'expression d'un pessi-
misme humein; elle n'est que le cdté d'ombre de 1la grande lumiére de ls révélation

de Dieu en Christ.

2,La formule chrétienne de la révélation, c'est la Trinité: Dieu est le Pére, le
Fils et le Seint Esprit. La doctrine de la 1r1n1tv, chez K, Barth, n's pas un in-
t

¢

@

rét spéculatif pour elle-méme; elle veut définir 1a réalité et la condition de

(ul D

vélation, La conception triniteire nous enseigne que Dieu se réveéle (en son Fils),
qu'il est tout entier dsns cette révélation (il n' y a pas de résidu, de "Deus zbs-
conditus" ocu de "potestas absoluta" en Dieu), et que le Fils est bien cette révéla-
tion toute entiére (Jésus-Christ n'est pes un prophéte, un docteur, un martyr, mais
Dicu lui-méme en une personne humeine). Enfin, c'est Dieu lui-méme qui nous rend
capables de recevoir sa révélation par le.Saint Eéprit. En derniére anzlyse Dieu
ne se réveéle qu'a Dieu. Il n'y a pas.en 1'homme de capacités spirjtuelles ourmysti-
ques, de catégories .retionnelles qui Je- rendcngcqule par lui-méme, de recevoir -
la révéletion de Dieu:.en -dehors du "témoignage da Saint Esprit & notre esprit™,
dit Calvin.,

.

5. Cette derniére proposition exclut le¢ possibilité d'une "révélation naturelle"

I1 n'y a pas de possibilité de comnaltre Dieu en dehors de ls révélation de Dieu .
Christ et par son Espr1t en nous . L'empreinte de Dieu dens ses oeuvres est bien
réelle, meis elle ne peut 8tre pergue que par la foi; et la foi seule sait déchif-
frer en quelque mesure le mystére des Jugements de Dieu, s'accomplissent dans le
chaos de l'histoire. Le polémique de K, Berth contre la théologie naturelle &tzit
loin, d'silleurs,d'étre une dispute académique: elle viseit directement le roman-
tisme viteliste du nationel-socizlisme, et elle a inspiré la théologie de 1'Eglise

confessante en Allemagne.

4. 8'il n'y 2 pas de révélstion naturelle, la seule révélation de Dieu est celle
contenue dans la Bible; meis aussi cette révélstion n'est pergue que par la foi:
sola scriptura, sole fide. Les théses de Barth sont & la base de ce qu'on a appelé
sur le continent européen le "renouvesu biblique": une réaction contre une exégése
purement critique et historique, la volonté de considérer 1z Bible dens son unitéd
et intégrité comme le message, la "Parole de Dieu" sdressée & 1'homne de notre
temps comme de tous les temps, Le "renouveau biblique" a produit perfois une nou-

velle orthodoxie; meis il ne feudrait pas le confondre svec une espece de "fonda-
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mentalisme". La Parole de Dieu, dans la pensée de Bérth, est une réalité essentiel-
lement dynemique; elle est la perole en acte, 1ls parole & 1'instsnt ot elle est
prononcée, 1'événement qui s'sccomplit quend Dieu entre dens me vie personnelle et
s'adresse directement & moi. On pourrait dire, en forgsnt un peu les termes, que

la Parole de Dieu est prononcée pour nous "& 1l'occasion" de notre lecture et médi-
tetion de la Bible, ou comme Barth le répéte sens cesse, pendant la prédication
ecclésiastique; mais cette expression sépererzit trop ce qui est uni. La parole
écrite n'est pas seulement 1l'occasion de la perole vivente: la parcle vivante est
cetie méme parole écrite, quend elle s'snime pour nous par 1l'opération secréte du
Szint Esprit. Encore une fois, il feut penser zu "témoignage intérieur du Szint
Esprit" de Calvin; ce témoignage ne nous est donnd que dans la fidélité & ls parole

écrite de la Bible.

5. Jésus-Christ est le centre de la révéletion biblique. Cela ne veut pes dire que
le centre de notre fol soit une doctrine christologique (quoique celza soit aussi
vral, en un certein sens). lMeis Jésus-Christ est la révélation de Dieu, en ce sens,
que tout ce que Dieu 2 voulu nous révéler de soi-méme se résume en Christ. Il est
réellement "Emmsnuel", Dieu avec nous; il n'y 2 pes de résidu derriére cette révé-
lation: c'est bien Dieu lui-méme, dens le rapport qu'il e voulu établir evec nous,
qui nous est spparu en Jésus-Christ, Jésus-Christ est, de ce fait, la révélation
de nous-mémes; il ennonce per sz mort la crise des veleurs humsines les plus hau~-
tes, et per sz résurrection le plen nouveau de 1'existence authentique, & laquelle
‘Dieu = promis 1'éternité, Jésus~Christ est le "Parole feite cheir®, 1'Eternel qui
@ fait irruption dens le temps et le "quslifie" par son rapport svec 1'éternité.
Ce temps "qualifié" n'est plus une succession de siécles dépourvus de sens, ni un
cycle recouvrsnt sans cesse les mémes positions: meis il n'est pas non plus le
processus d'un progrés imvinent. Le temps qualifié per la révélation est le temps
de la"promesse", avent Jésus-Christ, et le temps de"l'accomplissement", aprés Jé-
sus-Christ: c'est le temps d'Isracl et le temps de 1'Eglise; 1l'4ncienne et lz Nou-
velle Allisnce; les prophétes et les apdtres. Jésus-Christ, & le limite entre les
deux époques, est le centre significatif de 1l'une et de 1'zutre. Clest pourquoi il

feut comprendre 1'Ancien Testament & pertir de ce centre, comme un témoignege ren=
du

oy

. Jésus-Christ, Luther diseit des Ecritures qu'elles"portent Christ", Christum
treiben; Kerl Bartw 1'a répété avec une nouvelle conviction sux chrétiens de notre
temps. Il nous 2 2idés & retrouver une conception fondamentale, non seulement de
la Réforme, meis de 1'Eglise entiére, Le désir de retrouver le "ténoignage rendu
& Christ per 1'Ancien Testament" 2 reajeuni dens 1s théologie protestente une mé-
thode exégétique qui sembleit périmée: 1'interprétation typologique de 1'Ancien
Testement. Cette méthode a pu etre poussée trop loin par quelques enthousiastes,
meis en son principe elle est seine et indvitable, et elle n'est point incompati-

ble avec les méthodes de 1l'exégdse scientifique moderne,




Is,
IV, La création

T. Jésus-Christ est le centre d'ol nous recomneissons la significstion de 1l'histoi-

re. Toute notre conception de ls vie et du monde doit pertir de ce centre-1a et
d'une fagon particuliére 1'orgenisme Ge la doctrine chrétienne doit reconnaitre la
position sbsolument centrale de la christologie. K. Barth 1's démontré esvec une
clerté qu'on peut bien dire sans précédent pour deux dogmes importents: la créa-
tion et 1'¢lection.

Le dogme de la création 2 été développé, dans le théologie ancienne, sur
les traces de la théologie naturelle du stoicisme, spprofondie par le conception
biblique du Dieu crésteur, ce qui fait qu'il est resté 1lié sux éonccptions cosmo-
goniques de l'entiquité, et il est devenu un objet de doute et de discussion depuis
que la cosmologie entique a cessé d'étre acceptable & la pensde. Ls nécessité de
"traduire" ce dogme sur le plen des affirmations et des valeurs religieuses est &
mise per toute la théologie moderne, mais zucune d'entre elles n'eveit encore 1lié

si étroitement ls créetion & la christologie, comme celle de Karl Barth.

2. Le récit de 1a créstion dens la Bible n'z pzs un intérét cosmogonique, meis his-
torique, il est le premier ecte de l'histoire de 1'Alliance de Dieu avec les hom-
mes, Dieu se donne un pertenzire, avec qui il étsblire son allience. Les cieux et
la terre sont le théftre de cette histoire. Ils expriment, dens une hiérerchie cos-
 mique, le hiérarchie bien plus majestueuse de Dieu et de 1z création tout entiére,
En crésnt les cieux et la terre, Dieu se donne une dimension cosmique. C'est dens
cette dimension que se déroulera 1l'histoire de ses reletions svec les hommes. Cette
histoire connatt un "ici" et "1&", un"lia-haut" et "ici-bas", une'montée eu ciel”

et une "descente sur le terre", comme elle connalt une succession réelle d'époques,
un temps zvent Jésus-Christ et un sutre zprés Jésus-Christ et un temps de le pré-
sence de la Perole faite chair sau milieu des hommes. Céé indications spaciales
n'ont d'ailleurs qu'une valeur enslogique: en réalité, le "ciel" est 1'au-dela-de-
notre-expérienée, qui correspond, dans une dimension cosmique, au "tout sutre" de

1s divinité.

3, Dans ce csdre, Dieu crée l'homme & son imege. Cele ne veut pas dire, d'epres K,
Berth, que 1l'homme a une zme ratiommelle essentiellement semblable & l'esprit de
Dieu, de telle sorte qu'il sereit possible de remonter & Dieu simplement en réflé-
chissant sur le nature et les facultés de l'esprit qui est en nous. Il n'y 2 pas u-
ne analogie essentielle entre 1'6tre de Dieu et celui de l'homme, une analogie po-
sée par Dieu en créant 1l'homme comme un étre capable de relation, destiné & entrer
dans une 2llisnce svec son Crésteur. Cette smalogie est le reflet de la relation
intérieure de la divinité entre le Pére et le Fils per le Seint Bsprit; et elle se
‘reproduit sussi & 1l'intérieur de la création dans ls structure de l'homme et de la
femme, deux etres différents et semblebles, destinés & vivre dans la plus étroite

intimité, L'histoire de 1'Alliesnce reproduira encore une fois cette enalogie fonda-
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mentale: Christ est le chef de 1l'Eglise.

4, La doctrine de la créstion est donc traversée par un courant d'analogies qui
descendent du Créateur vers la créature, et dont 1l'incsrnstion de Jésus-Christ est
la clé, Dens cette vision aux perspectives immenses, la dialectique de 1z théolo-
gie de la crise perd en bonne partle son caractére tregique et ndgatif. Le monde
recoit une valeur positivede la volonté de Dieu qui le crée, K. Barth ne craint
pas de souligner svec complazisence cette veleur positive, en se rapprochent de 1'op-
timisme chrétien d'un Leibnitz, et en général de la théologie du XVIII&me siécle.
Cette &poque evait encore conscience de le diffdrence entre le Crésteur et la cré-
ature, elle n'aveit pes encore osé le grend réve romantique de 1'identité entre
1'esprit fini et 1'esprit infini; elle aveit une vision trenquille des choses, un
peu prosafque, pleine de bon sens. Elle respecteit 1z suprémetie du Crészteur, elle
evelt une solide convietion de le réalité, de la bonté de le crésture, comme oeu-

vre du Créateur.

5. On pourrait se demender: qu'est donc devenue la dialectique du temps et de 1'é-
ternité? Le créature n'est-elle donc plus le néant qui s'sbime devent Dieu dans u-
ne humiliztion pleine d'effroi ? K, Barth a2 précisé avec beaucoup de soin, dans

le Dogmatique III,3, que le négatif n'est pas le créature comme telle, mais le pé-
ché, Le fait que la créature n'est ni infinie ni éternelle, en d'autres termes, le
fait qu'elle n'est pes Dieu et qu'il y o entre le Créateur et la créature une infi-
nie différence qualitetive est perfeitement normel, et ce sersit une erreur d'en
faire un reproche & le crdature, ou méme de s'en humilier outre mesure, Le vérita-
ble néant, c'est le péché, c'est-a-dire lo volonté de la crésture de sortir de ses
limites, de se donner une existence autonome, de se poser en dehors et contre Dieu,
Volonté illusoire,d'silleurs, Il n'est pss possible de se poser hors de Dieu ni
contre lui. La "hybris" humeine n'sboutit qu'a une existence irréelle, illusoire,
qui ne pervient pas & se constituer en dehors du cadre de la volanté de Dieu et de
se grice. Le péché est une possibilité impossible, il n'a de réalité qu'en tant

que possibilité refusée par Dieu., La grice de Dieu eccompagne l'homne, on pourrait
dire qu'elle le poursuit dens son péché, dans le jugement - et méme au deld du Jju-
gement. Faut-il en conclure que le dernier mot de la création sera une "apocatas-
tasis", une restauration universelle ? K. Barth refuse de répondre & cette guestion.
Lui donner une solution sur le plan de la spéculetion objective, ce serait se pla-
cer au point de vue d'un déterminisme théologique, tendis que la pensée de Kerl

Berth est une théologie de la décision et de la libertd.

V. L'élection, 1'Eglise, 1'histoire.

I, La réduction eu point de vue christologique 2 été poussée per Barth & des con-
séquences inattendues et intéressentes, surtout dans la doctrine qui a été souvent

considérée comme centrele dens la théologie réformée: celle de 1'élection. S'il v
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a une doctrine dens laquelle les thémes de fol chrétienne se mélent inextricable- -
ment avec les sxiomes d'une théologie spéculative, c'est bien celle de 1'élection.
Ce qui, encore chez Calvin, seumble au premier abord prédominent, dens cette doctri-
ne, c'est 1'idée de 1'absoluité divine, 1'immusble éternité de ses décrets, On di-
rait méme que les idées d'absoluité, d'immutebilité, d'éternité sont hypostasiées
en une conception spéculative Ge Dieu; et ce que la doctrine a de répugnant pour
1z foi vient précisément de cette projection de catégories spéculatives daens la
personne divine. Ce qu'il y 2 de nouveau et de certeinement sali.taire, dens la ré-
duction christologique de 1l'élection opérée par K. Barth, c'est précisément qu'il
dégage 1'élection de ces catégories, et laz reconduit & la seule cetigorie de 1la
pensée triniteire; et cela & un double point de vue:

a) ChrlSu est le Dieu qui 81i%: ce nfest pes une divinité sbstreite, qui puisse -
étre deflnle par son absoluité ou son immuebilité. C'est le Dieu de 1 Alllan—.
ce de grece qui s'est feit homme pour nous sauver,

b) Christ est 1l'homme &lu per Dieu; c est—a—dlreJ/ 'objet de 1'élection n'est pes
telle ou telle personne, meis c'est le FPils &ternel de Dieu et 1'"homme nou-
veau" en chacun de nous. Il n'y a donc pes, & proprement perler, une blectlon
personnelle; meis nous sommes tous élus en tent que perticipents 4 la grice
de la réconciliztion et & 1'espérence de la résurrection.

2. La conception de 1'élection chez K. Berth est dislectique. Chacun de nous est

g ’ 3 ’ 2 . . .

en méme temps un réprouvé et un élu. Le riprouvé en nous, c'est le vieil homme;
1'é1u, c'est 1'homme nouveau. Fouvons-nous penser que notre personne, cette unité
de conscience que nous sommes, s'identifie avec 1l'un ou l'autre, evec 1'élu en nous
ou svec le réprouvé en nous ? Ce probléme nous reméne & la position initiale du
Romerbrief. On peut dire qu'il traverse toute le théologie barthienne, et qu'éd cet
égerd sa conception de 1'&lection n'a pes chengé. lMels dens ces derniéres années
K. Barth considére volontiers le vieil homme, dens son existence irréelle, comme
englouti per le "oui" de le grace de Dieu; tendis qu'su début il feisait surtout
retentir le "non" du jugenent de Dieu sur le vieil homme. En derniére enalyse le
nouvel homme est une réalité eschatologigue: son identité avec notre personne con-

créte ne sera révélée qu'au jugement final.

3, Ce n'est donc pas & proprement psrler 1l'individu qui est 1l'objet de 1'élection
divine: c'est le Christ, et 1'homme en Christ, ou le Christ dens 1'homme. Meis 1'é-
lection en Christ a sussi un sutre objet: Isrzél, 1'Eglise. Cette conception de
1'Eglise, comme 1'Israel véritable, en qui s'sccomplissent les promesses faites 2
Abreham, est le fondement de l'ecclésiologie de K. Barth. Elle est, en elle-méme,
plus intéressante que les vues perticuliéres qui ont souluvé bien des discussions:

sa conception congrégationnaliste et son refus du baptéme des enfants,

4, Le concentration christologique 2 un veflet dens le conception de 1l'histoire.
Les grandes enalogies qui traversent la pensée de K. Berth: la crietion, 1t8lec-
tion de 1'Eglise en Jésus-Christ, 1l'alliznce de grice, offrent unec perspective aus-

si pour 1'interprétation de l'histoire et pour l'action de 1'hou:.
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‘sur le plan de la vie séculiére. L'histoire humeine n's de sens que dans.la'pers-
pective du Roysume de Dieu., L'histoire de 1'L1liznce de gréce offre & 1'histoire
humaine un point de repére, un horizon, une directive, Ce gufon pourrait sppeler
les "valeurs” du Royaume de Dieu offrent & 1'action humeine des anslogies qui peu=
vent et doivent devenir une régle de conduite. Le chrétien réconcilié avec Dieu
‘doit chercher & réconcilier les hcmmes entre eux; justifié, il doit réaliser dens

-

les rapports humains une justice, qui n'est pes strictement cells du droit

(& chacun le sien), meis une équité pleine de solidari*é humeine; libre en Christ,

.

il doilt promcuvoir lez liberté: promis & le vie éternelle, il doit respecter la
P » P ’

vie dans toutes ses formes. La présence active de Kerl Barth sur le plen politique,

depuis plus de trente anndes démontre comaent il congoit dano les c1rconstances

concreétes cette analogie des veleurs, et offre un bon exe nple at engagement réfor-

mé daens l2 vie de ce monde.

VI. Fsszi de synthése, La- confession réformée.

4 travers le double exposé que nous venons de fezire, il est facile de reconnaitre

un certain nombre de lignes convergentes dont les unes sont simplement chrétiennes,
d'autres 2ppartiennent en commun & toutes les Eglises de la Réforme, d'sutres sont
plué particuliérement celvinistes et réformées., Il ne serait pas juste de ne rele-
ver que ces derniéres, et de dire ensuite : le confession réformée se définit tout
autant per ses caractéres universellement chrétiens, ou protestants en général, que
per ses caractéres confessionnels particuliers. Examinonszles sans trop nous deman=-

der s'ils sont exclusivement réformés.

I. La fol biblique: sols scriptura. Ce trait commun & toute la Réforme, gui inspire

le discussion de Calvin evec les tendences de le pensée séculidre de son temps,a
eu un renouveau de vitelité dens la polémique de X. Barth contre la théologie na-

turelle et dons sa concentration christologique de le pensée chrétienne,

2. Le selut par la foi: sole gratiz, sola f£ide, La pensée réfornée est solidement

établie sur le principe luthérien de la justi‘ication per la foi. Les doctrines
perticuliéres sont plutdt des zccents particuliers, des formes d*interprétation,
que des doctrines dlvergentes, Elles doivent étre comprises & partir de cet "ar

cle principal”.

5. La glorification active de Dieu: soli Teo gigylo. Ce prlnc'ne aussi eppertient

& toute ls Réforme: il exprime la conviction que ce qu on attribue 2 1'homme dsns
le szlut, on 1'enldve & la oloirs de Dieu, Meis dans 1ls vensée réfcrmés ce princi~
re regoit une phy51ouomle psrticulidre & causs de l'accent qu e“le place sur la né-
cessité de manifester 1° image restaurée de Dieu dans une vie a’ obc1s=ance 3 sa loi,
Cette 1nterpretat10n particuliére, qui la dlsLlnque du Iuthéranis sme (elle es+ dfeil~
leurs commune & #élanchton), ls repproche par “ont“e des confessions de type cetho-

ligue, et 2 une veleur oecuménique perticuliére,




4, C'est dans cette glorificeiion active de Dieu que réside pour la pensée réfor-
mée la valeur des oeuvres. Elles n'ont pas un csractére méritoire en vue du salut,

mais sont le fruit de la recomnaissence et de 1'obédisssnce des régénérés,

5, C'est dans le méme ordre d'idées qu'il faut plscer 1l'amour de la loi, qui distin-

gue la morsle réformée. Cet smour n'est pas contraire & ls liberté du chrétien, qui
obéit librement (c'est-i-dire d'une adhésion intérieure et spontanée) & la loi de
Dieu. Cela est d'autant plus normal, que la loi est une forme de 1l'image de Dieu,

qui doit étre restsurée dans la créationm,

6, La valeur objective de l'ordre divin, exprimée dens ss loi, ne s'étend pas seu-

lement zux régénérés, meis su monde entier. S'ilvest vrai que dans 1'état actuel

de péché 1'Eglise seule peut réaliser une communsuté orgenique fondée sur 1'amour,

1'Eglise doit proposer ce but & 1'humenité, qui s'en spproche dens la mesure oi

elle seit s'ordonner dens la justice, 1'équité, la solidarité, la liberté., Il vaut .

donc la peine de s'occuper de 1'Etat et de luisssurer 1l'aide et les avertissements
de 1'Eglise. .

7. L'Eglise ne se fait d'ailleurs pes de grandes illusions sur la difficulté de sa

tache. L'attitude réformée envers ce monde a été définie un pessinisme setif.

Cette définition doit &tre comprise dans le sens qu'il s'agit d'un pessimisme dans
l'ordre de la grace et du salut. Cet ordre est certeinement centrsl, et en considé-
rant cela on pourrait méme penéer que cette réserve est superflue: toute la vie de
1'homme est dens 1'ombre de ce pessimisme de la gréce. Meis dsns ses applications
concrétes il connalt une variété remsrquable de degrés. Calvin et son disciple mo=-
derne Karl Barth sedistinguentl'un et 1'autre par une cepacité assez rere d'unir un
pessimisme anthropologique trés radicsl avec une confianée cordizle et compréhen-

sive envers les entreprises de 1l'homme sur le plen de la cité. .

an . . . £ - s
8. C'est sur cg}qpe‘la doctrine réformée réalise une synthése originale avec la cul-
ture clessique rénovée par l'humenisme chrétien. Cette synthése s'opére dans une
conscience trés claire des comnzissesnces qui découlent des principes essentiels de

la foi chrétienne. C'est dens le dislogue avec la culture,ls politique, la philoso-

phie contemporaines que ls théologie chrétienne préche 1'Evsngile su monde au ni-
veau des 1dées directrices du temps présent, et contribue pour sa part &4 la glorifi-

cation de Dieu.

9. Dens ce contexte on ne peut que souligner la veleur de 1'Eglise visible,de son

ordre, de son message. L'Eglise n'est pss seulement un "moyen de grice pour le chré-
tien individuel, wais elle a une valeur objective comme resteuration de 1'image de
Dieu sur le plan collectif, La roysuté de Dieu se menifeste, dans le "temps de 1'E-
glise", par la puissence de 1'Evsngile. L'Eglise doit & son Chef de menifester au
monde cette puissence, et d'annoncer la victoire remportée par le Christ, en atten-

dant sa pleine wenifestetion finale,
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I0: Dans cette mission de 1'Eglise, la recherche de 1'unité a2 une valeur de pre-
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mier plsn: 1'Eglise corps de Christ ne peut représenter une image frectionnée de
son Chef. Le tendance oecuménique de Calvin et son ceuvre de médistion entre les
courants divers de la Réforme sont bien connues. Cette tendence oecuménique est ac-

ceptée par les réformés de notre temps.
G. Miegge

Les éditions L&BOR ET FIDES annoncent deux publications que

nous recommandons vivement

Ch. BRUTSCH : Clarté de l'Apocalypse
relié fr. 16,50 ; broché fr. I2.50
en souscription rel., fr. I4.-; broché fr, 10,40

L'suteur 2 repris le commentaire qu'il avait publié aux éditions
Labor et Fides en I940 ., Il 1'a entiérement recomposé en tenant compte des der-
niers commentaires perus, En outre il a ajouté en sppendice quelques études sur

les problémes les plus difficiles que souléve le dernier livre de la Bible: le

chiffre 666, les mille sns,etc... Tel quel, ce commentaire sera d'une trés
grande utilité pour tous les chrétiens qui cherchent & comprendre le témoignage

de 1'Ecriture, pour les pasteurs et pour les grcupes parocissiaux.

Jean CALVIN : Institution de la religion chrétienne

relié fr. I5.45 ; broché fi. 10,20
en souscription " fr, I3.45 ; " fr. 8,90

3

Sur proposition de la Société calviniste de France et avec son

appul, les éditions Labor et Fides lancent une réédition en 4 volumes de 1'Ins-
titution chrétienne de Calvin, version I560, ainsi qu'un volume contenant les
index.

Pour faciliter ls lecture de ce texte essentiel, 1'orthographé
‘et le ponctuation ont été modernisées., En outre, les mots difficiles sont ex~
pliqués en note . Des sous-titres rendent le lecture plus facile et les passé—
ges purement historigues sont composés en petits caractéres.

Cette publication a donc pour but, non pes de satisfaire en Ier

lieu les spécialistes, mais d'instruire les membres de nos Eglises, les laics

qui désirent remonter aux sources de la Réforme et fortifier leur foi.en vue

d'un témoignage clair; aujourd‘'hui.

Le prix de cette édition la rend accessible & chacun. On peut souscrire & ces




