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Was ist der Priester heute?

Abschiedsworte des Kardinalerzbischofs Feltin von Paris an seine Priestler

Der frithere Erzbischof von Paris, Kar-
dinal Mawrice Feltin, hat vom 15. bis 22.
September 1966 mit dem Priestern seines
Sprengels die geistlichen Ubungen der
jihrlichen Exerzitien im Seminar Saint-
Sulpice in Issy-les-Moulineaux (Seine)
mitgemacht. Bs war das letzte Mal, dall
er diese Einkehrtage zusammen mit sei-
nem Didzesanklerus verbrachte. Bei dieser

'Gelegenheit hielt er auch die gewohnte

Ansprache an seine Priester, die 2u einem
Abschiedswort an seinen Klerus wurde.
Die letzte Konferenz des greisen Oberhir-
ten am Schlusse der Priesterexerzitien
spiegelt gleichzeitig die Erfahrumg von
57 Priesterjahren wider, von denen der
Kardinal vier Jahrzehnte an der Spitze
mehrerer Bistiimer in Frankreich ver-
bracht hatte. Inzwischen hat ihn Erz-
bischof Pierre Veuillot als Oberhirte von
Paris abgeldst, dem Papst Paul VI. am
vergangenen 26. Juni den Kardinalshut
verliehen hat.

Wir haben die Ansprache Kardinal Fel-
tins itber die Aufgabem des Priesters in

~der Gegenwart eigens fir die Zeit der

Priesterweihen wund Priesterjubilden auf-
gehoben und bringen sie nachfolgend im
vollen Wortlaut in deutscher Ubertragung.
Der franzdsische Urtext ist verdffentlicht
in «La Pensée catholique» Nr. 104—105
(Paris 1966), S. 5—I7. J. B. V.

Meine Absicht ist nicht, euch Anwei-
sungen fiir eine Dibzesanpastoral zu ge-
ben. Diese Sorge {iberlasse ich meinem
Nachfolger. Ich mochte in diesem Vor-
trag — es ist wohl der letzte, den ich
euch halten darf — vielmehr das in-
nerste Leben des Priesters ins Auge fas-
sen, wie immer der Dienst sei, zu dem
er berufen ist. Erwartet aber keinen
Dogmatik- oder Moraltraktat und eben-
sowenig einen Kurs iiber Spiritualitat.
Ich will nur einige sehr schlichte Uber-
legungen vorlegen, die aus dem Werk
«Der Priester und das Konzily, das ihr
alle erhalten habt, hervorgegangen sind.

Ich mochte diese gliicklichen Verfi-
gungen noch vermehren, indem ich euch
sehr schlicht und viterlich das Ergeb-

nis meiner Erfahrung in 57 Priesterjah-
ren vorlege, von denen ich 40 als Bischof
in verschiedenen Gebieten verbracht
habe. Diese Uberlegungen méchte ich
unter drei Titel einordnen:

1. Der Priester ist ein Mann des Ge-
betes;

2. der Priester ist ein Mann, der Gott
im Dienst der Kirche geweiht ist;

3. der Priester ist besonders heute ein
Mann, der berufen ist, den Geist der Ar-
mut und den Sinn fiir Gemeinschaft zu
bewahren.

L

Der Priester ist ein Mann des Gebetes

Wir leben in ‘einer vom Atheismus
durchtrinkten Welt. Durch verschiedene
Einfliisse, die ich hier nicht untersuchen
will, sind viele Menschen dazu gekom-
men, das Dasein Gottes in Zweifel zu
ziehen. Vor allem erfolgt die mensch-
liche Téatigkeit auf vielen Gebieten aufler
jeder Beziehung auf Gott und sein Wir-
ken. Das Leben mancher Christen wird
unter dem Einflul dieser Umgebung
ebenfalls immer mehr von der Materie
beherrscht. Und diese praktische Gott-
losigkeit droht auch unser Priesterleben
zu beeinflussen, wenn wir sie nicht un-
abldssig durch einen grofien Glaubens-
geist bekdmpfen. Der Heilige Vater hat
kiirzlich seiner diesbeziiglichen Beun-
ruhigung Ausdruck verliehen.

Es geht fir uns praktisch darum, ob
unser ganzes Leben durch einen leben-
digen Glauben an Gott den Vater, den
Sohn und den Heiligen Geist beherrscht
wird. Das Geheimnis der Dreifaltigkeit
ist die Grundlage unseres ganzen Glau-
bens. - Die Vaterschaft Gottes, die
Menschwerdung und Erlosung, das Wir-
ken des Heiligen Geistes und der Kirche
ergeben sich daraus.

Wir miissen daher durch persénliches
Gebet

1. unablissig unsern Glauben an Gott
den Vater festigen.

Wir sind die Méanner des Gebetes, die
Leute Gottes und miissen es sein. Unser
Beten ist ein Betrachten durch Chri-
stus, den wir darstellen. .

Das Gemeinschaftsgebet ist sehr stark
entfaltet worden. Das ist gut, da es der
Ausdruck der christlichen Gemeinschaft
ist, aber es geniigt nicht. Ein Priester
mul} ein personliches Gebet haben, muB
beten, sich mit dem Vater schweigend,
in der Einsamkeit und Ruhe unterhal-
ten konnen, wie der Herr, der sich auf
die Berge zurilickzog, um die Nacht bei
seinem Vater zu verbringen. Wir besit-
zen einige Beispiele dieses Betens Jesu
zu seinem Vater, bei der Auferweckung
des Lazarus, am Olberg, auf dem Kreuz,
und besonders das Gebet, das wir das
hohepriesterliche Gebet nennen und das
uns der hl. Johannes im 17. Kapitel sei-
nes Evangeliums berichtet.

Wir ndhren unser persdnliches Beten
zum Vater durch das Brevier, das leider
nicht mehr die Stellung besitzt, die es
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sollte. Vielleicht war es friiher, wenig-
stens fiir manchen, ein zu formalisti-
sches Beten, aber es besafl immer den
Sinn einer heiligen Pflicht, die man beim
Subdiakonat iibernommen hatte, und
galt immer als offizielle Teilnahme am
Gebet der Kirche.  Noch vor wenigen
Jahren héitte kein Priester, wenn er
auch durch die Arbeit fiir das Apostolat
noch so beschiftigt war, je eine kleine
Hore ausgelassen. Was fiir Beispiele
zum Teil heroischer Treue habe ich dies-
beziiglich gefunden!

Heute hat sich auf diesem Gebiet, ob-
wohl die Kirche das Brevier erleichtert
hat, ein gewisser Laxismus eingeschli-
chen. Das personliche Gebet lauft da-
her Gefahr, nicht mehr durch die so be-
reichernde Lesung der Psalmen und an-
derer Schriftabschnitte gendhrt zu wer-
den. '

Wir werden dieses Gebet zum Vater
dadurch zum Ausdruck bringen, daB wir
immer, welches auch unser Alter sein
mag, eine Kindesseele bewahren. Ich er-
laube mir, euch in diesem Punkt die
Spiritualitdt der hl. Theresia vom Kinde
Jesu zu empfehlen. Sie bewahrt in der
priesterlichen Seele den Geist, den der
Herr mit den Worten gelobt hat: «Wenn
ihr nicht werdet wie diese Kleinen da,
so werdet ihr nicht ins Himmelreich
eingehen.» Diese Geistigkeit nach The-
resia legt uns im Geiste kindlicher Hin-
gabe in die Hande des Vaters. Sie ist
aber keine Belohnung fiir die Trigheit;
es wird immer von uns personliche Ini-
tiative und eigene Verantwortung ver-
langt, wenn wir sie auch gleichzeitig
dem Willen unseres Vaters unterwerfen
miissen, der im Himmel herrscht. — So-
dann miissen wir

2. unsern Glauben an die Person des
menschgewordenen Wortes festigen.

In dieser Beziehung médchte ich vor
allem von der Verehrung der Euchari-
stie zu euch sprechen. Sie ist unserem
Priestertum wesentlich, denn am Tag
unserer Priesterweihe erhielten wir den
Auftrag, das Opfer darzubringen.

Man hat in den letzten Jahren die
Messe sehr betont. Man hat groBe Fort-
schritte gemacht, um bei den Glaubigen
groReres Verstdndnis und hessere Teil-
nahme zu erreichen und selber mehr
Gewinn daraus zu schépfen. Die Gemein-
schaftsmesse erlebt heute groBen Er-
folg. Vergessen wir aber nicht, daB sie
nicht die einzig giiltige ist, wie manche
anscheinend glauben, wenn sie nur mehr
gemeinsam mit andern Priestern oder
in Anwesenheit von Gldubigen Messe
lesen wollen. Demgegeniiber bleibt die
Enzyklika «Mediator Dei» von 1947 giil-
tig, und Paul VI. hat kiirzlich wieder
an den ganzen Wert der Privatmesse

erinnert, die man nicht unter verschie-
denen Vorwinden vernachlidssigen darf.

Die eucharistische Konzelebration er-
laubt die sichtbare sakramentale Dar-
stellung der Einheit des Priestertums
und mulBl daher fiir den Priester Quelle
einer Erneuerung der Bedeutung der
Eucharistie als «Sakrament der Einheit»

. werden. Sie bildet aber weder in der

Lehre noch flr die Praxis einen Grund,
kraft dessen man den Wert der Messe
selbst ohne Teilnahme von Glidubigen
bestreiten konnte.

Anderseits besteht ein wesentlicher
Unterschied, ob ein Priester, gleichviel
aus welchem Grund, an der von einem
andern zelebrierten Messe teilnimmt,
oder ob er sie selber feiert, indem er Brot
und Wein konsekriert. Im einen Fall
nimmt er durch seinen Glauben und
seine Liebe wie ein einfacher Laie am
sakramentalen Opfer des konsekrieren-
den Priesters teil, im andern vollzieht
er selber das sakramentale Geheimnis,
fir das er berufen und geweiht worden
ist, in seiner ganzen Fiille.

Ein Priester findet in Dogmatik und
Spiritualitdt sehr ernstliche Griinde, um
jeden Tag die Messe zu zelebrieren, da
sein Priestertum ihn zur Ehre Gottes
in den Dienst der ganzen Kirche stellt.
Die Messe, die er feiert, ist das Opfer,
das die Kirche Christi in Einheit ver-
sammelt, dem Herrn flir das Heil Dank
zu sagen, das er uns durch und in Chri-
stus gegeben hat. Die Messe ist die Tat
hoéchsten Lobes.

Auch hier ist nach der Feier des hei-
ligen Opfers ein personliches Gebet un-
erldBlich. Die Danksagung nach der
Messe ist zuweilen die einzige euchari-
stische Ubung des Tages. Manche den-
ken, die liturgischen Formeln, die im
Verlauf des Opfers gesprochen werden,
seien geniigend. Doch unserer rémischen
Liturgie ist eine gewisse Trockenheit
eigen. Wir haben nicht die Lyrik der
orientalischen Liturgie, unsere Formeln
sind oft zu knapp und niichtern, um un-
ser Herz zu wiarmen und unsern Willen
zu erleuchten. Eine Bemithung privater
Frommigkeit ist notwendig, um den
Gemeinschaftsgeist, der in unsern litur-
gischen Formeln herrscht, zu ergénzen.
Das ist librigens auch der Grund, wieso
es bei uns so viele auBerliturgische An-
dachten gibt, die man nicht gar zu leicht
ibernehmen soll.

Ein Ausgleich 148t sich durch eine
liebevolle Unterhaltung mit dem Herrn
finden, der durch seine Eucharistie in
uns zugegen ist. Jedermann hat seine
Probleme, und der durch die Messe ge-
heiligte Priester soll dariiber nachden-
ken, um seine Pflichten auf sich nehmen
und in die Wirklichkeit, ins konkrete
Leben tragen zu koénnen, was die Messe

in seinem Herzen gegenwirtig gemacht
hat.

Wenn die Betrachtung vor der Messe,
die immer sehr zu empfehlen ist, oft auf
Schwierigkeiten st6Bt, so soll sie wenig-
stens durch eine gute Danksagung er-
setzt werden. Es wird darin ein Akt der
Anbetung und Liebe, ein Ausdruck der
Dankbarkeit fiir alle erhaltenen Gna-
den, eine Bitte und eine Erneuerung der
Hingabe unseres ganzen priesterlichen
Lebens zu finden sein.

In der Enzyklika «Mysterium. fidei»
bringt der Heilige Vater seine Beun-
ruhigung iber gewisse Gedankenginge
und sprachliche Ausdrucksformen vor,
welche die wirkliche Gegenwart auf ein
Minimum zuriickfithren méchten. «Es
ist nicht erlaubt, in der Praxis sich an
die Meinung derer zu halten, die glau-
ben, der Herr sei in den konsekrierten
Hostien, die nach der Feier des MeB-
opfers librig sind, nicht mehr zugegen.»
Der Papst wiinscht daher, «daB die
Glaubigen es im Laufe des Tages nicht
vernachléssigen, das heiligste Sakrament
zu besuchens. Fiir den Priester gilt es
erst recht, dieser Einladung getreulich
Folge zu leisten.

Das Konzil von Trient sagt iibrigens
ausdriicklich: «Nach der Konsekration
von Brot und Wein ist der Herr Jesus
Christus, der wahre Gott und wahre
Mensch, unter diesen sinnenfilligen Ge- .
stalten wirklich und wesentlich zuge-
gen.» Das ist klar. Christus ist also im
Tabernakel ‘zugegen und die kleine
Flamme, welche die Liturgie vorschreibt;
bringt das Leben treffend zum Aus-
druck, das dort wohnt.

Wenn dieser Glaube an die wirkliche
Gegenwart schwindet, erleidet auch der
Glaube an das MeBopfer eine Veriinde-
rung. Es ist wichtig, uns daran zu er-
innern, daB die Verehrung des heiligsten
Sakraments in enger Beziehung mit der
Messe steht. Die im Tabernakel aufbe-
wahrte Hostie ist der Leib Christi, der
von einem Kranken oder bei einer spi-
teren Eucharistiefeier genossen wird.
Sie ist gewissermaBen das dauernde Zei-
chen des heiligen Opfers. Wenn Christus
uns einlddt, uns vor seinem Tabernakel
einzufinden, will er von neuem in un-
sern Seelen geistig bewirken, was er
durch die Kommunion bei der Messe
sakramental wirkt. Er will uns mit dem
vollkommenen Lob vereinigen, das er
seinem Vater darbringt, und uns mit
den Gedanken der Liebe erfiillen, die er
bei seinem Tod am Kreuze fiir die Men-
schen gehegt hat.

«Wie hasse ich», sagte Pascal, «die
Torheit, nicht an die Eucharistie zu
glauben! Wenn das Evangelium wahr
ist, wenn Jesus Christus Gott ist, was
fiir Schwierigkeiten kann es da geben?»
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Diese Gegenwart hat einem Pfarrer von
Ars, einem Pater de Foucauld Kraft
verliehen. Sie ist der Daseinsgrund fiir
unsere Kirchen, wihrend sie, besonders
so kahl, wie man sie heute haben will,
Gefahr laufen, nur noch Sile zu sein,
die offen sind, wenn eine Messe gefeiert
wird. Dann werden sie fiir unser eigenes
inneres Leben und die Frommigkeit der
Gléubigen nicht mehr der Ort des Tro-
stes sein, wo man mit dem Herrn Zwie-
sprache halten kann.

Diese wirkliche Gegenwart ist zweifel-
los ein Geheimnis. Aber sie hat einem
Thomas von Aquin den AnlaB geboten,
uns die schdnsten Gebetsformeln zu
schenken. Man braucht nur das Offi-
zium des Fronleichnamsfestes zu lesen,
um den Glauben und das Vertrauen auf
die Gegenwart Jesu in seiner Euchari-
stie wieder zu erneuern.

Ich weiB}, da mehrere Priestergrup-
pen ihr Oratorium mit der eucharisti-
schen Gegenwart haben wollten. Das ist
gut. Ich glaube aber, die Glaubigen ha-
ben es notig, die Priester auch auBer
der Messe in der Kirche, vor dem Altar
zu sehen, um wahrhaft sagen zu kén-
nen: sie glauben daran.

3. Festigung unseres Glaubens an den
Heiligen Geist

Er ist der «groBe Unbekannte», hat
jemand gesagt, und es ist tatsichlich so.
‘Wie oft haben wir als Seminaristen und
spéter als Priester, wenn wir zu irgend-
einer Aufgabe versammelt waren, am
Anfang unserer Arbeiten das Veni
Sancte Spiritus gebetet! Aber wieviel
Gewohnheit lag in diesem Beten! Der
Heilige Geist, der die Apostel am Pfingst-
tag umgewandelt hat, den wir bei der
Firmung feierlich erhalten haben, der
nach der ganzen Liturgie Licht und
Kraft ist, hat in unserem Leben nicht
die Stellung, die er haben sollte.

Wie wir im Hymnus der Terz beten,
sollte er unser ganzes Leben durchdrin-
gen. Wir sagen ja: «Heiliger Geist, der
Du mit dem Vater und dem Sohne eins
bist, wiirdige dich, nun rasch in uns ein-
zutreten. Breite dich in unserer Brust
aus; Mund, Zunge, Seele, Verstand und
Kraft mogen dein Lob erklingen lassen!
Die Liebe moge in uns lohen und ihre
Glut unsere Nichsten entflammen.»

Wieviel blole Gewohnheit auch in die-
sem Gebet! Wohl wissen wir, wie schwie-
rig unsere Aufgabe ist, wie sehr wir
jeden Tag vom Geiste Gottes Klarheit
und die unerldBlichen Energien erhal-
ten miissen, um unser Kreuz zu trégen,
wie viele StoBgebete wir sprechen, wie-
viel  persénliche Anrufungen aus dem
Grund unseres Herzens aufsteigen soll-
ten. Fiirchten wir aber nicht, wenn wir
ihn zu eifrig- anrufen, werde er zuviel

Von 1500 Maturanten wurden nur 13 Weltpriester

Im diesjihrigen Fastenhirtenbrief hat
Bischof Franz Sal. Zauner von Linz in
Obertsterreich mit ernsten Worten auf
den immer grofler werdenden Priester-
mangel in seinem Bistum hingewiesen.
Auch fiir die Schweiz gelten #hnliche
Feststellungen. Vor kurzem hat Bischof
Franziskus von Streng an der Jahresver-
sammliung des Schweizerischen katholi-
schen Frauenbundes in Einsiedeln vor
den anwesenden Frauen und Miittern
vom bedngstigenden Riickgang der Prie-
sterberufe in seinem Sprengel gespro-
chen. Basel, das gr6Bte Bistum der
Schweiz, zihlt heute etwa 900 000 Seelen.
Auf diese groBle Zahl von Katholiken
trifft es heuer nur 14 Neupriester. Wohl
ist der Durchschnitt etwas besser als im
Osterreichischen Bistum Linz, das {iiber
eine Million Katholiken zdhlt und nur 13
Neupriester aufweist. Trotzdem mahnen
die Worte des Osterreichischen Oberhir-
ten auch bei uns zu einer ernsten Gewis-
senserforschung. Bischof Zauner schreibt:

In der Ditzese Linz werden in diesem
Jahr 13 Weltpriester geweiht werden,
so Gott den Segen dazu gibt. Von den
jahrlich 1500 méinnlichen Maturanten
in Oberésterreich hatten also nur diese
13 den Mut und die Ausdauer, Welt.
priester zu werden. Nicht viel anders
wird es in den néchsten Jahren werden.
Es wimmelt dagegen von anderen tech-
nischen und akademischen Berufen.
Wenn nicht mehr junge Menschen den
Weg zum Priestertum wagen, dann
werden in 10 Jahren viele Pfarren unter
1000 Seelen keinen eigenen Pfarrer
mehr haben koénnen, und dies alles in
einem Lande der Freiheit, wihrend es
in Polen und teilweise in Jugoslawien
junge Priester genug gibt. Die Freiheit,
sich fiir einen idealen Beruf zu entschei-
den, wird also schlecht, ja sehr schlecht
geniitzt. Ich stelle an die Familien die
Frage: 11 000 méinnliche Geburten regi-
strieren jedes Jahr die Standesdmter.
Ist es nicht moglich, daB von diesen
Tausenden jedes Jahr um 10 mehr nach
dem Priestertum streben, das allein 'un-
sere Gldubigen, die Familien, die Kin-
der und auch die Laienapostel notig ha-

ben? Von den 13 Neupriestern ist nur
einer aus der Stadt Linz und ein zwei-
ter aus einem Industriegebiet, alle an-
deren sind vom Lande. Ich muf3 auch
den gldubigen Menschen der Stadt und,
der Industriegebiete ein sehr ernstes
Wort sagen. Die gréBeren Stadte beher-
bergen mehr als ein Drittel der Gesamt-
bevélkerung des Bundeslandes, in ihnen
werden, der Besiedlung folgend, immer
neue Kirchen gebaut. Die Stddte stellen
aber nicht viel mehr als 10 Prozent der
Primizianten aus dem Priesterseminar.
Dort, wo der Wohlstand am gréBten
ist, wird der Ruf Gottes am wenigsten
gehort. .

«Was hat der Priesterstand noch fiir
eine Bedeutung in solch gearteter Welt?
Wer wird noch als junger Mensch ein
Schiff besteigen, das aufgegeben wurde
und das zum Untergang bestimmt ist?
Die Welt verbaut der heutigen Jugend
systematisch alle Wege zum Altar. Sie
erzieht den jungen Menschen zum
Egoisten zum Mittelpunkt des Daseins.
Wohlleben, Reichtum, Lebensstandard,
Lust und Leidenschaft sind die einzigen
Regulatoren des Berufslebens und der
Berufswahl.

Es ist eine allgemeine Erscheinung,
daB die Menschen von heute nicht mehr
fahig sind, sich fiir dauernde Bindungen
zu entscheiden. Sie haben Angst vor
ihrer sittlichen und charakterlichen
Ohnmacht. Man hat Angst vor den Or-
densgeliibden und vor dem Zslibat. Man
traut sich nicht mehr. Man méchte alles
auf Widerruf unternehmen. Herr, un-
sere Zeit lebt nicht mehr aus den gro-
Ben Reserven christlichen Glaubens,
christlicher Hoffnung und christlicher
Liebe.» * '

* Der von Bischof Zauner angefiihrte
Abschnitt stammt aus einem Artikel des
luxemburgischen Pfarrers Josef Busch
«Herr, Dein Dienst ist nicht leicht» im
«Osterreichischen Klerus-Blatts, Nr. 13
vom Z. Juli 1966, Seite 158.

fordern? Und ist diese Furcht nicht die
unbewuBte Ursache, daB wir die Tétig-

keit des Heiligen Geistes in unserm Le-

ben zu oft vergessen?

Wie nun unser Glaube an die Heiligste
Dreifaltigkeit gefestigt werden muB, so
gilt auch, daB unser tégliches.Beten sich
an Maria wenden soll. Der Heilige Va-
ter, der Maria zur «<Mutter der Kirche»
erkldrt hat, ruft uns in Erinnerung,
daB wir die Kinder der Gottesmutter
sind und daB wir sie unter dem Titel
«Mutter» jeden Tag anrufen sollen.

In den innern und duBern Schwierig-

keiten aller Art werden wir Sicherheit
und Trost finden, wenn wir geistig und
kindlich in den Armen Marias, unserer
Mutter, Zuflucht suchen. Sie war am
Pfingsttage im Abendmahlssaal zuge-
gen; bei ihr fanden die Apostel den Ab-
glanz der Seele Christi und miitterliche
Zirtlichkeit. Ist sie nicht besser als ir-
gendwer sonst imstande, uns in den Auf-
gaben unseres Dienstes zu fithren, in un-
serem Herzen den Wunsch und das Seh-
nen nach der Einwohnung Christi in den
Seelen wach zu erhalten und trotzdem
das Vertrauen und die Ruhe nicht zu
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verlieren, wenn unsere apostolischen Be-
miithungen nur langsam Erfolg finden
oder miBlingen?

Die, welche das Gliick besitzen, ihre
Mutter noch hienieden zu haben, wis-
sen, was sie zur Unterstiitzung ihres
Priestertums alles von ihr erwarten diir-
fen. Die, welche sie vielleicht schon
lange nicht mehr auf Erden besitzen,
haben erfahren konnen, wie wohltuend
es ist, zu Maria seine Zuflucht zu neh-
men. Die Kirche verlangt ausdriicklich
von uns, unsere Marienverehrung durch
den téglichen Rosenkranz zu bezeugen.
Hierin liegt tatséchlich eine ganz be-
sondere Hilfsquelle vor.

Darf ich euch eine persdnliche Erin-
nerung erzéhlen? Bei Priesterexerzitien
in einer andern Ditdzese kam ein Prie-
ster, der &uflerlich ein geordnetes Le-
ben fithrte und in seiner Pfarrei als gu-
ter Priester galt, zu mir, um zu beich-
ten. Es war lange seit der letzten Beicht
und er hatte alle Ubungen persénlicher
Frommigkeit unterlassen; nur die,
welche sein Seelsorgsdienst verlangen
konnte, hatte er beibehalten; doch fiigte
er hinzu: «<Meinen Rosenkranz, den habe
ich jeden Tag gebetet.» Er beichtete
also; vierzehn Tage spater starb er,

.fl‘

Zu seinem 80. Geburtstag ~haben
Freunde unter dem Titel «Parrhesia»
Karl Barth <«homini christiano, Verbi
divini ministro, Ecclesiae doctori, Theo-
logiae magistro, Amico consiliario con-
solatori» ein 723 Seiten umfassendes
Buch gewidmet *. Die drei groBen The-
menkreise: die Freiheit des Wortes Got-
tes, Freiheit zur Antwort, Verantwor-
tung in Freiheit, scheinen die Grund-
idee und die Richtung der Theologie
von Barth zu erfassen. Vergleicht man
Parrhesia mit den zwei Banden «Gott
in Welt», die zum 60. Geburtstag von
Karl Rahner erschienen, so wird der
Unterschied offenbar. Denn, Parrhesia
ist bereits Stellungnahme zur Theologie
Barths, da und dort sogar Kritik. «Gott
in Welt» hingegen tragt Studien aus
den theologischen, philosophischen und
naturwissenschaftlichen Spezialgebieten
zusammen ohne Stellungnahme und
ohne Kritik. Nun: in 20 Jahren wird es
vielleicht moglich sein, eine «Parrhesia»
auch zu Karl Rahner erscheinen zu
lassen.

Ob man Parrhesia mit «fréhliche Zu-
versichty, oder mit «freie, unerschrok-

* Parrhesia. Karl Barth zum achzigsten
Geburtstag, Herausgegeben von E. Busch,
Jirgen Fangmeier und Max Geiger. Zii-
rich, EVZ-Verlag, 1966. 723 Seiten.

scheinbar bei bester Gesundheit, plotz-
lich an einer Herzkrise. Diese einfache
Tatsache erinnert uns daran, daB wir
uns im personlichen Beten nicht nur an
die Heiligste Dreifaltigkeit, sondern auch
an unsere Mutter Maria wenden sollen.
Gleichzeitig sei euch in Erinnerung
gerufen, daB es ohne den regelméBigen
Empfang des BuBsakramentes kein wah-
res innerliches Priesterleben gibt. Ihr
habt diesbeziiglich Erleichterungen,
welche die lUber die Pfarreien des Lan-
des verstreuten Priester nicht besitzen;
sie treffen nur selten mit ihren ndheren
Mitbriidern zusammen und finden unter
diesen nicht immer den gewiinschten
Beichtvater. Wenn sie hinsichtlich der
Beicht eine gewisse Nachlissigkeit zei-
’ gen, sc gibt es dafiir zuweilen mildernde
Umstéande, die bei euch nicht vorhan-
den sind, da ihr alle Moglichkeiten be-
sitzt, die geistige Dusche, die das
Beichtsakrament darstellt, zu nehmen.
Sie ist flir die Festigung des Glaubens
ebenso notwendig, wie die korperliche
Dusche nicht nur fiir unsern Leib eine
wohltuende Waschung ist, sondern ihn
auch kréaftigt. (Schluf3 folgt.)

(Fiur die «SKZ» aus dem Franzésischen
iibersetzt von P. H. P.}

Zu einer Festgabe fiir Karl Barth

kene Rede» widergibt beides trifft auf
Barth zu, der die Theologie eine fréh-
liche Wissenschaft nennt und mit sei-
nem freien Wort schon so manchen heil-
samen Schock ausloste. Man denke nur
an seinen «Romerbrief», oder an seine
AuBerungen zu religidsen und politi-
schen Ereignissen der Vergangenheit
und Gegenwart. Das Buch ldBt erken-
nen, dal es im theologischen Schaffen
Barths eine beharrliche und konsequen-
te Kontinuitdt, aber auch die Diskonti-
nuitdt gibt. Barth selber hat schon in
seiner «Kirchlichen Dogmatiky nicht
nur Formulierungen, sondern auch

Grundsidtze seines «ROmerbriefs wider-

rufen (Vgl. Parrhesia Seite 174).

Diskontinuitét gibt es bei Barth wohl
auch in seiner Haltung gegewiiber der

~ katholischen Kirche (Seiten 598 —616).

Im Jahre 1932 schrieb Barth an Prof.
Wobbermin:

«Ich will es Ihnen sagen: darum werde
ich scharf, weil ich in Sachen Katholizis-
mus keinen SpaB verstehe. Ich meine
einigermaBien zu wissen, was Katholizis-
mus ist, und meine mir Miithe geben zu
sollen, es immer besser zu wissen. Ich
halte ihn fiir einen unheimlich starken
und tiefen, letztlich fiir den einzigen

wirklich ernst zu nehmenden Gesprichs- -

gegner der evangelischen Theologie. Ich
halte den Idealismus und die Anthropo-
sophie und die vélkische Religion und die

Gottlosenbewegung fiir Kindereien, ge-
messen an diesem Gegner.» (Seite 603).
Aus diesen Worten 148t sich ablesen,‘
dafl Barth einer der ersten protestanti-
schen Theologen war, der den Katho-
lizismus ernst nahm. Heute will schei-
nen, als sidhe Barth in der katholischen
Kirche nicht mehr den Gesprichsgeg-
ner, sondern den Gesprachspartner.
Grund fiir dieses Neuverstdndnis ist
sicher, daB katholische Theologen
wie U. v. Balthasar, Kiing und Bouil-
lard sich sehr eingehend mit der Theo-
logie Barths befafiten und ihn da und
dort besser zu verstehen scheinen, als
der Altmeister Barth von manchen sei-
ner Kollegen verstanden wird. Es wére
nur zu wiinschen, da3 man sich prote-
stantischerseits ebenso intensiv und ob-
jektiv mit katholischer Theologie befas-
sen wiirde. Hiebei sollte aber beider-
seits vermieden werden, da3 man an
katholischen und protestantischen Aus-
sagen, Formulierungen, Thesen oder
Dogmen solange herumdeutelt bis eine
gewissé Konvergenz erreicht ist. So
manche Aussagen Barths {iber Gemein-
de und Kirche koénnten genau so gut
in einem Konzilsdokument stehen: Die
in der Predigt angesprochene Gemeinde
ist qualitativ mehr und etwas anderes
als die Summe der in ihr versammelten -
Individuen (Seite 414). In ihrem un-
sichtbaren Sein als wirkliche Kirche,
als pneumatische Wirklichkeit ist die
Kirche als die irdisch-geschichtliche
Existenzform Jesu Christi zu beschrei-
ben, als die Gemeinschaft derer, die.
nicht nur in Christo sind, sondern sich
auch al$Christo Seiende erkennen, be-
kennen und betédtigen (Seite 420).
Wenn Foley (Seite 603) vermutet, es
kdnnte zwischen Barth und der katholi-
schen Theologie <«heimliche Identitdt»,
oder «gemeinsame Wurzeln» geben, so
beruht allfdllige Identitdt nicht auf
einem Mif3verstindnis der eigenen oder
Barths Position, sondern in der gemein-
samen Wurzel beider Positionen, in der
Bibel. Man mull Barth namlich zuge-
stehen, daB er das Wort Gottes stehen
14Bt, wie es steht und sich ihm wirk-
lich unterstellt, ob das, was da gesagtwird
in eine Schule hineinpat oder nicht.
Barth lehnt Bultmanns Entmythologi-
sierung entschieden ab, weil er offen-
sichtlich erkannte, dal durch die Bult-
mann-Methode jener Liberalismus und
Rationalismus wieder in die Theologie
einziehen moéchten, gegen die Barth von
Anfang an bis heute zu Felde gezogen
ist, was wahrscheinlich sein Hauptver-
dienst bleiben wird. Durch die Ent-
mythologisierung halten Liberalismus
und Rationalismus wieder Einzug in
die protestantische Theologie, und zwar
diesmal nicht als philosophische Syste- -
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me, sondern subtil getarnt als wissen-
schaftliche Methode und Hermeneutik.
Es war nicht ganz grundlos, da Barth
auch unsere Kirche warnte vor «katho-
lischen Bultménnerns. Ehrlich und hart
muB man sich heute fragen: wer ist
nun eigentlich Diener am Wort, wo ist
das sola Scriptura, wer stellt sich iiber
das Wort? Die katholische Kirche,
Barth oder Bultmann? Man wird zuge-
ben missen, daRl sich im Verlauf von
‘bald 2000 Jahren christlicher Geschich-
te, Bibelwissenschaft und Theologie
noch nie ein katholischer Theologe, ge-
schweige die katholische Kirche derart
gefdhrlich «iiber das Wort stellte und
hermachte», wie es Bultmann tut.

Worin Barth sich gleichblieb, ist die
konsequente und gar leidenschaftliche
Ablehnung der natitrlichen Gotteserkennt-
nis und Theologie (Seiten 321 bis 345).
Ein Grund fiir diese Haltung, die biblisch
nicht ohne weiteres einsichtig ist, konnte
darin liegen, da Barth den katholischen
Standpunkt falsch sieht, wenn er meint,
der Katholik sehe in der natiirlichen
Gotteserkenntnis und Theologie eine
Disposition flir den Glauben, fiir die
Rechtfertigung und fiir die Gnade, oder
gar deren Ersatz. Das wire allerdings
Naturalismus und von der Kirche als
Hiresie verurteilter Pelagianismus. Viel-
leicht weifl sich Barth aber auch dem
lutherischen Pessimismus von der total
.korrupten und zu nichts natiirlich Gutem
fahigen Menschennatur zu sehr verpflich-
tet. Die Skeptik gegeniiber der nattlir-
lichen Erkenntnis -brachte Barth schon
1923 in Gegensatz zu Harnack (Seiten 11
bis 49). Barth lehnte schon damals auch
die Geschichte als Quelle der religiésen

Erkenntnis ab. Er bestritt, dafl die histo-
rische Methode fiir die Begriindung des
Glaubens konstitutive Bedeutung habe.
Barth muBite es deshalb hinnehmen, daf3
er von einem Historiker wie Harnack als
wissenschaftlicher Theologe nicht mehr
ernst genommen wurde (Seite 14), ob-
wohl Barth als Student in Berlin fiir die
Vorlesung Harnacks begeistert war. Kon-
sequent ging aber Barth seinen Weg wei-
ter, den er als Pfarrer von Safenwil in
einem Brief vom 11. November 1918 an
Thurneysen schon angedeutet hatte: «HAt-
ten wir doch frither uns zur Bibel be-
kehrt, damit wir jetzt festen Grund unter
den Fiissen hétten! Man briitet abwech-
selnd iiber der Zeitung und dem Neuen
Testament und sieht eigentlich furchtbar
wenig von dem organischen Zusammen-
hang beider Welten, von dem man jetzt
deutlich und kréftig scllte Zeugnis geben
konnen.» (Seite 408). Viel spiter (Kirch-
liche Dogmatik 1/2, 404) erkannte Barth,
daB in Harnacks Versuch Religion und
Kultur miteinander in Ubereinstimmung
zu bringen nicht Gott, sondern der
Mensch - zum Mittelpunkt der Theologie
geworden war.

Wenn man die Abhandlung von
Hirsch «Glauben — Wissen und Ver-
wirklichen» (Seiten 346—365), in der
Bultmann und Barth gegeniibergestellt
werden, liest, so kann man sich des
Eindruckes nicht verwehren, daB Glau-
be und Rechtfertigung doch nur juridi-
sche Akte sind. Jesus Christus ist der
fur uns Gott erkennende, der glaubende
und gerechtfertigte Mensch (vgl. Seite
332). Sind wir aber wirklich schon ge-
rechtfertigt und im Heil, wenn wir von
der in Christus geschehenen Erlosung
Kenntnis nehmen? Um die Rechtfer-

tigung sola fide rein zu halten von allen
Werken und Verdiensten, trennt Barth
das Glauben und das, was notwendig
als Glaubensvollzug und christliches
Handein ihm folgt, immer schirfer. Er
lehnt zwar einen vom Leben getrennten
theoretischen Glauben ab und sagt so-
gar: ob etwas wirklicher Glaube sei,
hénge von den Konsequenzen ab (Seite
352f). Es gelingt Barth durch seine
Unterscheidung von (rechtfertigendem)
Glauben und Glaubensvollzug selbst die
sublimste Vermutung auszuschalten, als
habe der Mensch irgend ein Verdienst
an seinem Heil. Dies einzusehen ist
auch fiur jeden Katholiken wichtig.
Glauben ist Gnade, nicht Verdienst, al-
les am Glauben ist Gnade, auch das
Heil aus dem Glauben ist Gnade. Den-
noch sind es nicht Gott, nicht Christus,
nicht der Heilige Geist, nicht die Gnade,
die glauben, sondern der Mensch glaubt
und mufBl glauben zu seinem Heil (Mk
16, 16), daB der Mensch aber glaubt, ist
Gnade, denn Gott ist immer der Erst-
handeinde. Selbst Hirsch, ein protestan-
tischer Theologe, vermutet, daB die
Unterscheidung und Trennung von
Glauben und Handeln auf Kosten der
Einheit des Glaubensaktes geht (Seite
353). Mir will scheinen, diese Unter-
scheidung und Trennung sei nicht bi-
blisch. Das Glauben, das Christus lehrt
und fordert, sei es der Wunder-, Aussage-
oder Personenglaube, l4Bt sich nicht
trennen vom Glaubensvollzug, der we-

«Priester vor Hitlers Trilhnalen))

«Dieses Buch wurde geschrieben in tie-
‘fer Dankbarkeit und Ehrfurcht vor Gott
und den Blutzeugen der Kirche, die im
Kampf gegen die «Méchte der Finsternis»
ihr Leben als Opfer angeboten haben —
fiir uns, die Lebendigen!» Dieser Satz
steht zu Beginn des einleitenden Vor-
wortes zum erschiitternden Tatsachen-
bericht, den Benedicta Maria Kempner
auf beinahe 500 Seiten zusammengetra-
gen hat *,
Wiirttemberg und bildete sich zuerst in
ihrer Heimat als Sozialarbeiterin und
Soziologin aus. Wihrend des zweiten
Weltkrieges war sie in den USA Mitar-
beiterin an dem geheimen «Migration
project» des damaligen nordamerikani-
schen Prisidenten Franklin Roosevelt.
Auf Grund ihrer langjdhrigen Tétigkeit
und ihrer jdhrlichen Besuche in Rom

sowie den Gesprichen mit zahlreichen

Personlichkeiten des kirchlichen Lebens
entschloB sie sich, den unter der Schrek-
kensherrschaft Hitlers zu Tode gemarter-
ten Priestern ein Denkmal zu schaffen.
Viele und zeitraubende Vorarbeiten wa-
ren zu diesem Zwecke ndtig. Die staatli-
chen Archive Deutschlands und anderer

* Kempner, Benedicta Maria, Priester
vor Hitlers Tribunalen, Miinchen, Riitten
und Loening Verlag, 1966, 496 Seiten.

Die Verfasserin stammt aus-

europdischer Linder wurden nach ein-

" schlédgigen Materialien untersucht. Dazu

kamen auch die kirchlichen Archive der
einzelnen Bistiimer und der Orden.

Aus den gesammelten Materialien hat
die Verfasserin 131 Fdlle erstmals der
Offentlichkeit vorgelegt. Sie werden in
alphabetischer Reihenfolge angefiihrt. Zu
jedem einzelnen Fall wurden die Akten
dokumentarisch ermittelt. Unter den 131
Opfern finden wir Priester und Ordens-
leute aus dem damaligen Dritten Reich,
sowie den Lindern, die von Hitlers Trup-
pen annektiert oder besetzt waren: Bel-
gien, Frankreich, Italien, Osterreich,
Tschechoslowakei und Polen. Auffallend
zahlreich waren die Tiroler. An ihrer
Spitze steht Provikar Dr. Carl Lampert
aus Innsbruck. Er war der héchste Geist-
liche an Rang und Ansehen aus dem
Osterreichischen Klerus, den Hitlers
Schergen hingerichtet haben. Er wurde
am 13. November 1944 in Halle a. d. S.
enthauptet. Ein GroBteil der Opfer des
NS-Regimes wurde durch Denunzianten
angezeigt. Dabei spielten oft Spitzel eine
traurige Rolle. Die Begriindung des Ur-
teils ist meist im Wortlaut angegeben.
Die angefiihrten Griinde lassen sich heute
leicht als Verleumdungen erkennen.

Unter den Opfern begegnen wir sogar
zwei Ordensschwestern. Die eine, Helene
Kafka von den Hartmannschwestern,
hatte 20 Jahre als erste Operationsschwe-
ster im Krankenhaus Modling bei Wien

gewirkt. Sie wurde von einem SS-Arzt
wegen eines «Soldatenliedes», das sie ge-
gen die braunen Unterdriicker gedichtet
hatte, angezeigt. Wegen «Hochverrats»
wurde die mutige Ordensfrau am 30.
Mirz 1943 durch das Fallbeil hingerichtet.
Die zweite Nonne war eine Belgierin.
Das {iber sie wegen Spionage verhiingte
Todesurteil wurde in eine Freiheitsstrafe
von acht Jahren Zuchthaus umgewandelt.
Als einzige Uberlebende der. 131 Opfer
wirkt diese Schwester noch heute in Lé-
wen. Soweit sich aus den dokumentari-
schen Berichten feststellen 14Bt, erreich-
ten die meisten dieser Hingerichteten
eine derartige innere Reife, die sie zu-
letzt auch zum Martyrium befidhigte. Von
threr heroischen seelischen GréBe zeugen
die Abschiedsbriefe und die Berichte der
Augenzeugen, die der Hinrichtung bei-
wohnten.

Die Verfasserin verdient unsern Dank,
dafl sie die milhevollen Vorarbeiten nicht
scheute, damit sie dieses zeitgenéssische
Martyrologium schreiben konnte. Die jun-
ge Generation hat diese traurige Zeit
nicht mehr miterlebt, und andere, die sie
mitmachten, schweigen dariiber. Darum
mdochten wir diesen Tatsachenbericht vor
allem in die Hinde der Religionslehrer
aber auch sonst des Klerus wiinschen. Er
zeugt mehr als lange Abhandlungen von
der ungebrochenen Vitalitit der Kirche
in einer der schwierigsten Etappen der
Neuzeit. Johann Baptist Villiger
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sentlich in der Christusgefolgschaft be- -

steht. Christusnachfolge und Glaubens-
gehorsam gehoéren zum biblischen Heils-
glauben, zum rechtfertigenden Glauben
als Ganzem. Der paulinische Glaubens-
gehorsam (vgl. Roém 1, 5; 15, 19; 16, 26)
ist nur aus Gnade moglich, also nicht
menschliches Verdienst. Glaubensgehor-
sam ist aber nicht zur Kenntnisnahme
und nicht nur Lippenbekenntnis, son-
dern eine personale Tat des Menschen,
oder nach Paulus: glauben mit dem

Herzen (R6m 10, 8-—10). Selbstver-
standlich ist es niemandem verwehrt,
in der lebendigen Fiille und umfassen-
den Wirklichkeit des biblischen Glau-
bens verschiedene Schichten zu suchen.
Sowohl Barth als Bultmann greifen hie-
bei zu Formulierungen und Distinktio-
nen, die an Subtilitdt jenen der vielge-
schméahten Scholastik nicht nachstehen,
aber vielleicht deren Klarheit vermissen
lassen.

Dr. P. Thomas Kreider OSB, Mariastein

Volksmission und missionarische Gemeinschaftsseelsorge

(Fortsetzung)

II1.

. Neue Dimension in bezug auf das Ziel
(Milieu-Mission)

Viele Pfarrer und Missionare betrach-
ten als hochstes Ziel des Heilsdienstes
im allgemeinen und der Volksmission
im besondern die Bekehrung der Einzel-
menschen: Rette deine Seele. Und diese
Priester haben gewifl recht. Aber miis-
sen nicht gerade um des Einzelnen wil-
len auch die Umwelt und ihre Mentali-
tdt verchristlicht werden, denn jeder
wird doch zutiefst durch das Milieu be-
einfluf3t und geprégt. Deshalb hat Pater
Schurr, der unermiidliche Verfechter der
Umwelt-Pastoral, diesen markanten Satz
schreiben konnen: «Nicht nur die See-
len, auch ihr Lebenselement, die Um-
welt, muf} verchristlicht werden. Das ist
die groBe Wende in der heutigen Heils-
sorge» ¥, Das Wissen um die Bedeutung

der Umwelt und ihrer Strukturen ist

noch viel zu wenig in unsere seelsorg-
liche Praxis eingegangen.

Die nachfolgenden Aussagen stammen
hauptséchlich von Schurr, Boulard, Kriech,
Greinacher und Motte.

Zuerst ein paar kldrende Worte  zum
«Milieu-Begriffs.

— Etymologisch hat der Ausdruck rdum-
liche Bedeutung. Es ist der «<medius lo-
cus», der Mittelpunkt, die Mitte; dann
das, was um die Mitte herum liegt:
der Umkreis, die Um-Welt.

— Dem Inhalt nach verstehen wir heute
unter «Milieu» oder «Umwelty die Ge-
samtheit der Faktoren in der Umge-
bung eines Menschen, die in Form be-
wubBter oder unbewuBter Erlebnisse auf
ihn einwirken, auf die er aber auch
gestaltend zuriickwirkt (= Interdepen-
denz) 10,

In dieser Definition von Pater Schurr
ist ausgesprochen, daBl Person und Um-
welt sich gegenseitig bedingen. Der
Mensch formt sein Milieu und das Mi-
lieu formt den Menschen; der Christ
hat Macht auf sein Milieu und das Mi-
lieu hat Macht auf den Christen.

A. MACHT DES MILIEUS AUF DEN
CHRISTEN

1. Der Mensch ist von seiner Umwelt
nicht z2u trennen

Der konkrete Mensch ist-stets «Mensch
in der Welt» 1, Er héngt in seiner Ge-
sinnung und Verhaltensweise weitge-
hend vom Milieu ab. Trotz seiner Frei-
heit lebt er gewdhnlich so wie seine Um-
welt ihn beeinfluft 12,

Und dieses Lebenselement zwingt dem
Menschen eine Mentalitdt auf, welche
ihrerseits Triebfeder seiner Handlungen
und Verhaltensweise sein wird. Der
Mensch denkt meist nicht anders als
seine Fabrik, seine Berufskollegen, seine
Lieblingszeitung usw. Das Kind schon
nimmt die Gepflogenheiten seiner eige-
nen Familie und seiner Umgebung an.

2. Der Durchschnitts-Mensch (und
-Christ) ist dem Druck des Milieus fiir
gewdhnlich und auf die Dauer nicht ge-

wachsen, sondern ist ihm sozusagen
ausgeliefert

«Die Mehrzahl der Leute richtet sich
bis zu 90 und mehr Prozent nach den
Anschauungen und dem Benehmen ihrer
Umwelt. Das Volk denkt durch Anstek-
kung» *3. Auch der Christ wird selbst-
verstdndlich durch sein Milieu, in dem
er lebt, geprdgt. Der Druck der Offent-
lichkeit ist oft machtiger als die Gesin-
nungen, ja sogar als der Glaube sehr
vieler Christen. Boulard sagt: <«Ein
Mann vom Lande zwischen Brest und

Angers hilt sein Ostern; zwischen An- .

gers und Nancy héilt er es — mit weni-

gen Ausnahmen — nicht. Ich sage ,ein-

Mann'; man konnte auch sagen ,der-
selbe Mann'. Wenn man ihn in eine an-
dere Gegend versetzt, dndert er ziem-
lich schnell sein religidses Verhalten» 14,

Es ist bekannt, wie die ®ffentliche
Meinung, ‘die Berufsarbeit, die Vermas-
sung durch gewisse Zeitungen den Men-
schen in seinem Seelenleben verwirren,

sein Denken von der Wahrheit ablen-
ken, sein Gewissensurteil triiben und
sein AuBeres Verhalten kollektivistisch
gleichschalten. Die Seelsorgearbeit wird
durch die gottlose Atmosphire auBer-
halb des Gotteshauses oft wirkungslos
gemacht 15,

Wie oft hort man diese Klagen: «Kaum
treten die Kinder in diese Berufsschule,
so werden sie ganz anders; kaum gehen
die jungen Menschen in jene Fabrik, in
jenes Dorl,
gleichgiiltig . . .» Warum denn das? Sind
sie in jener Schule, in jener Fabrik, in
jenem Biiro, in jener Umgebung plotzlich
schlechter geworden? Keineswegs! Aber
die Umwelt ist schlecht gewesen und war
starker als der Durchschnittsmensch.

Also auch der Christ wird durch die-
sen «Sitz im Leben» beeinfluBt und oft.

genug gefidhrdet.

3. Nun aber ist die heutige Umuwelt, in
der unsere Christen leben, oft ziemlich
entchristlicht und entkirchlicht

Die gesellschaftlichen Strukturen wa-
ren einst christlich und arbeiteten stan-
dig fir uns, ob der Hirte wachte oder
schlief. Die Lebensordnung war besser
als der einzelne, und so konnte dieser
immer wieder genesen.. Das war die
Wohltat der christlichen Offentlichkeit.
Sie ist dahin. In der Jetztzeit ist die
Offentlichkeit heidnischer als das Indi-
viduum, so wird es von dort her immer
wieder angesteckt. Betriebe, Publika-
tionsmittel, Bildungs- und Vergniigungs-
stitten, das Gerede, all diese «Michte»
arbeiten vielfach gegen uns bei Tag und
Nacht %, Auch in ganz traditionsgebun-
denen katholischen Gegenden wird die
Situation immer ernster. Die Gottes-
h&user sind zwar noch katholisch. Das
Lebensmilieu und das 6ffentliche Leben
hingegen sind bis zu einem gewissen
Grade entchristlicht oder nur noch
christlich tibertiincht. Der christliche Ge-
sellschaftseinflu@ wird auch dort fiihl-
bar immer schwicher. Und sich an den
Zahlen der Kirchenbesucher zu berau-
schen, widerspricht dem Glauben und
der Hirtenliebe, wenn der Lebensraum
sich zusehends entchristlicht.

9 V. Schurr, Seelsorge in einer neuen

Welt (Salzburg 1957), S. 60 f. )

19 Schurr, in: Seelsorge zwischen gestern
und morgen, herausgegeben von A. Fi-
scher, Freiburg 1961, S. 147.
. 1 8churr, in: Seelsorge zwischen . . ., -
S. 147 £,

12 Schurr, Konstruktive Seelsorge (Frei-
burg i. Br. 1962), S. 80.

13 Schurr, in: Seelsorge zwischen . . .,
S. 145,

4 Boulard, Premiers itinéraires d'une so-
ciologie religieuse (Paris 1954), S. 30.

S 18 G. Ermecke, in: Seelsorge zwischen ..,
. 68.

18 Schurr, in: Seelsorge zwischen, S. 146; -
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so werden sie im Glauben -




