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Der Ausgebrochene

Das Gleichnis vom verlorenen Schaf.
Luk. 15,1—7

Mag sein, dafl sich das «verlorene Schaf» eine
Zeitlang leidlich wohlgefiihlt hat in der schiitzenden
Schar der Neunundneunzig. Da war Heimat, Gebor-
genheit und Wirme, da war Tradition und Konven-
tion, da wufite man, wie man sich zu benehmen hatte,
da richteten sich Lob und Tadel nach dem Maf}stab
der fiir alle giltigen Lebensform. Dann aber kam
die Zeit, wo es das alles ganz einfach nicht mehr aus-
hielt, es kam der Augenblick, wo es ausrifl — um auf
eigenes Risiko ganz eigene Wege zu gehen. Man
miifite diese Ausbrechenden unter uns von Fall zu
Fall fragen, warum sie das tun. Sind sie angewidert
vom Alltiglichen? Fiihlen sie sich eingeengt von der
Kontrolle der viel zu vielen? Treibt sie der Drang
nach Selbstindigkeit, nach Ungebundenheit? Sind sie
iiberwiltigt von der Sehnsucht nach dem Abenteuer
des Lebens? Empfinden sie die Einmaligkeit, Kiirze
und Unwiederholbarkeit des Erdendaseins so erschiit-
ternd, dafl sie es nicht aushalten, in diesen kurzen
Jahren nur das zu tun, was «many tut, daf sie selber
entscheiden wollen, was sie unternehmen und erleben
wollen — mogen die andern dazu sagen, was sie
wollen? Oder liegt es heute gar im Zuge der Zeit,
auszubrechen aus der Konvention, weil Kunst und
Literatur den radikalen Bruch mit der Vergangen-
heit demonstrieren — und weil die Neunundneunzig
nicht mehr glaubwiirdig darzutun vermdgen, daf} sie
eine wirklich bessere Welt verkorpern?”

Wer mit Entriistung und Abscheu von diesen Aus-
gebrochenen redet, der sei daran erinnert, daff Chri-
stus sie geliebt hat. Wie hitte sonst Lukas berichten
konnen, daf3 ihm fortwihrend alle Siinder und Zoll-

ner genaht seien, um ihn zu héren? Hitte er mit
Pfeilen des Gesetzes nach ihnen geschossen, hitte er
sie getadelt, gerichtet und verdammt, dann wiren sie
ihm in einem grofien Bogen aus dem Wege gegan-
gen und hitte kein einziger von ihnen seine Worte
zu héren begehrt. Seine Liebe zu den Ausgebroche-
nen war derart offensichtlich, daf§ die Neunundneun-
zig, die Pharisder und Schriftgelehrten, murrten und
vorwurfsvoll duerten: Dieser nimmt die Siinder an
und ifit mit jhnen! Warum ifit Christus nicht mit
der feinen Schar der Neunundneunzig, sondern mit
Sindern und Zollnern, mit Ausgebrochenen und
Ausgestoflenen? Sicher nicht, weil er Freude hatte
am Ausgefallenen, Absonderlichen und Unkonven-
tionellen. Auch wohl nicht, weil er diese Leute als
einen Protest gegen die satte Gesellschaft der Neun-
undneunzig empfunden hitte. Wohl aber darum,
weil diese Ausgebrochenen die einzigen waren, die
ihn wirklich brauchten.

Diese Ausgebrochenen sind eigene Wege gegan-
gen; sie haben das Experiment ihres Lebens unter
dem Kopfschiitteln ihrer Mitmenschen auf eigene
Faust bewiltigt, sie haben es gewagt — Siinder zu
sein. Und so sind sie an den Rand des Abgrundes
getreten, wo sich das Dasein in seiner Briichigkeit
zeigt. Sie sind dorthin getreten, wo man sich viel-
leicht nur noch vis-d-vis du rien befindet. Sie haben
in vitaler Weise erfahren, dafi sie schuldig wurden.
Sie sind in Not geraten, sie kennen die Stunden der
Reue und der Verzweiflung, sie durchleiden die
Tage und Nichte voller Angst — und so schreien sie
auf aus der Tiefe, so strecken sie sich aus nach Hilfe,
Befreiung, Erldsung, so bestiirmen sie Gottes heiliges
Herz, dafl es sich ihrer erbarme. So dimmert und
reift in ihnen die Erkenntnis davon, daf} sie die
Kranken sind, die des Arztes bediirfen.

Und darum brauchen sie den, der sie nicht ver-
dammt, sondern liebt, den, der nicht mit der heilen
Existenz des Menschen rechnet, sondern mit der
kranken, heillosen. Sie brauchen den, der bereit ist,
zu ihnen hinauszugehen, mit ihnen zu essen und
solidarisch zu sein mit ihrer Abwegigkeit. Sie brau-
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druck, daf er sich zu einer Art von sikularer Gegen-
kirche machte. Hobbes® restitutio civitatis war daher
nicht einfach die Erneuerung von. Traditionen des
antiken Heidentums, sondern blieb kraft jener in ihr
vorgenommenen Ersetzung auf das so Ersetzte tief
und grundsitzlich bezogen. Eben damit aber trat der
Leviathan als die verwelglichte Gestalt der Lehre von
der Konigsherrschaft Christi auf den Plany (86).
Heute kennen wir diese «sikulare Gegenkirche» zur
Geniige aus den verschiedenen Formen, die sie in
den totalen Staaten der Gegenwart annimmt.

Hier ergibt sich fiir Dietrich Braun das eigentliche
theologische Problem: das Verhiltnis der Konigs-
herrschaft Christi zu dem von Hobbes entworfenen
Staat und damit auch zu den entsprechenden moder-
nen Verwirklichungsversuchen. Es geht dabei weni-
ger um Abwehr dieser Angriffe auf das Christen-
tum als um das rechte Verstindnis der Kénigsherr-
schaft Christi, die Befreiung von falschen Vorstel-
lungen. Die Entriistung von Hobbes richtete sich ja
gegen die Diktatur der klerikalen Heuchelei, gegen
die damit vollzogene Perversion der Herrschaft Chri-
sti in eine priesterliche Tyrannei. «Tatsichlich ist sol-
che Verfilschung der Wahtheit perfider als alles,
was sonst unter dem Namen des Bdsen rangiert, und
stellt besonders nach Zeiten ihrer aktuellen Verfol-
gung eine Versuchung der Kirche dar, gegen die sie
nicht wachsam genug auf der Hut sein kann. Nicht
zufillig diirfte sich der Verfasser des ,Leviathan’
unter dem Eindruck der Macht des Katholizismus der
Gegenreformation und des autoritiren Presbyterianis-
mus der englischen Revolution gleichzeitig befunden
haben. Allein, er liefert uns das grof3e Beispiel dafiir,
daf} es letzten Endes von noch grofierer Bedeutung
ist, das Kriterium zu kennen, nach dem die Kritik
einer christlichen Lehre erfolgt, als ihre Verfilschung
aufzudecken, um einer solchen dann nicht minder
heftig zu verfallen. Etwas wie legitime Prophetie
klingt gleichwohl aus der Schirfe seiner Anklage —
zweifellos Anla genug, darnach zu fragen, ob man
sie als Akt der Selbstkritik innerhalb der Kirche zu
verstehen habey (15). Die Antwort auf die Kritik
von Hobbes soll der zweite Band bringen, der vor-
liegende erste Band stellt die Staatslehre dar, die
Hobbes den damaligen christlichen Systemen ent-
gegenstellte. Braun hat die Schriften von Hobbes
und die Literatur iiber ihn griindlich studiert; daf} in
seiner Darstellung doch manches unklar bleibt, hingt
nicht zuletzt damit zausammen, dafl Hobbes selbst vie-
les nur andeutend oder verschliisselt aussprach. Je-
denfalls aber hat es Braun verstanden, die Aktualitit
des englischen Philosophen klar herauszuheben und
damit der Besinnung fiber das Verhiltnis von Kirche
und Staat, von Konigsherrschaft Christi und Staats-
macht wertvolle Anregungen zu geben.  G. W.

Kleines Interview mit Karl Barth

Alljihrlich freue ich mich festlich, wenn ich Herrn
Professor Karl Barth in seinem Studierzimmer gegen-
iibersitzen darf. Schenkt er doch in und mit griinden-
dem und zindendem theologischen .Denken etwas
von der Mitmenschlichkeit, deren Grund und Hori-
sont die Kirchliche Dogmatik so klassisch entfaltet.
Anfangs Juni konnte ich ihm einige Fragen iiber
verschiedene, Kirche und Welt bewegende Probleme
stellen. Seine Antworten und das hier und dort an-
kniipfende Gesprich haben wir weder durch Ton-
band noch durch eine Stenographin aufgenommen;
dafiir horten vier Ohren aufmerksam zu. Im folgen-
den seien nach den entsprechenden Fragen die Ant-
worten zusammengefafit. '

1. Wie findet die Kirche ihren Weg zwischen,
bzw. @ber der apokalyptischen W eltuntergangsstim-
mung, die beutevielerlei christliches und anchristliches
Volk in Bann hilt, und einem kosmo-christologischen
Optimismus und Evolutionismus etwa des bedeuten-
den Denkers Teilhard de Chardin, der auf manche
christliche Intellektuelle eine tiefe Faszination aus-
aibr?

Kann sie in einem miglichen Weltende nuklearer
Art, in einem Prozef fortschreitender, drobender
Enthumanisierung der Existenz einen — hachst ge-
brochenen — Hinweis auf das [ingste Gericht, bzw.
auf das Kreuz Christi erkennen, in_einer ebenfalls
moglichen Entwicklung zu Frieden, Freibeit und Ge-
rechtigkeit einen Hinweis auf das Reich Gottes?

Es kommt alles darauf an, daf die Kirche sich
picht nach den Phinomenen des Pessimismus und
Optimismus ausrichtet, sondern sich an die ihr auf-
getragene Sache, an die ihr aufgetragene Botschaft
hilt. Sie soll also das Jiingste — im Kreuzestod Chri-
sti bereits manifest gewordene und vollzogene —
Gericht und das Reich Gottes verkiindigen; nach-
triglich, als Epilegomena, im «Kleindruck» gleich-
sam, diirften Kirche und Theologie der Welt sagen:
,Euer Pessimismus, euer Optimismus konnte das
Jiingste Gericht,” kénnte das Reich Gottes meinen.’
Auf diese Weise konnen Kirche und Theologie den
Pessimismus und den Optimismus mit dem vorsich-
tigen Ausdruck «Hinweis» auf das Evangelium be-
ziehen. Jedenfalls muf sie festhalten, daf das Evan-
gelium von Kreuz und Reich Christi schon lingst
beide Extreme iiberholt hat. Der umgekehrte Weg,
Pessimismus, Optimismus und andere Phinomene zu
analysieren und dann erst das Evangelium aufzu-
schlagen, ist ein verkehrter Weg. Es ist allerdings
furchtbar, daB wir heute von «Analysen leben und
dann unbegriindeter Weise seufzen: ,Lisen die Leute
doch das Neue Testament!» (vgl. auch Beantwor-
tung von Frage 3). ‘




2. Wo seben Sie verheifungsvolle Ansitze in der
Entwicklung der Theologie seit dem zweiten W els-
krieg? '

Verheiflungsvolle Ansitze sieht Karl Barth vor al-
lem in einer Unterstromung der romisch-katholischen
Theologie. Mit Dominikanern und Jesuiten romani-
scher und germanischer Zunge fiihlt er sich durch
das gemeinsame materielle Interesse an der Theologie
verbunden. In dieser Unterstromung geschieht ein
Aufbruch und Ausbruch aus philosophischem und
traditionellem Formalismus, welche den evangeli-
schen Kirchen die Frage nahelegen mufi, wo sie mit
ihrem Aufbruch bleiben. Karl Barth freut sich, von
dieser Seite Sitze zu horen wie: «Ne parlons plus du
pape, parlons de Jésus-Christ!» Hier kiindet sich ein
Denken an, welches von lebendigem Interesse an
Christus zeugt und nicht in Formeln wie ,Christo-
monismus’ oder ,Christozentrismus’ eingefangen wet-
den kann. — Gewisse erfreuliche Ansitze erkennt
Barth auch auf evangelischer Seite; er nennt ein Buch
von Martin Storch, welches iiber eine blofie Interpre-
tation seines Werkes hinausfihrt, den Weg der
Kirchlichen Dogmatik aber ernst nimmt (Exegesen
und Meditationen zu Karl Barths Kirchlicher Dog-
matik, Miinchen 1964).

3. Wo sehen Sie eine bedenkliche, verbangnisvolle
Entwicklung?

- Im «Formalismusy», den er in der Konzentrierung
auf Entmythologisierung und Hermeneutik, in
der Vorherrschaft der Wie- iiber die Wasfrage,
erblickt Barth eine gefihrliche Entwicklung der
heutigen Theologie. Weitgehend muf} ein «Riick-
fall ins neunzehnte Jahrhunderty konstatiert wer-
den (und damit auch ein Vorbeireden an Barths
Weg und Werk). Rudolf Bultmann und Karl
Barth waren beide Schiiler von Wilhelm Herrmann,
dieses grofien charismatischen Geistes liberaler Theo-
logie; Rudolf Bultmann ist im Grunde genommen
immer sein Schiiler geblieben. Zugleich unterbietet
dieser Riickfall das Denken des neunzehnten Jahr-
hunderts noch; er vermag in solcher riickliufiger
Theologie nur wenig mehr von der Tiefe der Roman-
tik, der Hohe der Spekulation, von Schleiermacher
und Biedermannn zu erkennen. Trotz des heute so
beliebten Redens von Geschichte und Geschichtlich-
keit bemerkt Karl Barth das faktische Fehlen der
Liebe zur Geschichte. Das formalistische theologische
Denken unserer Tage ist von fataler Raum- und Zeit-
losigkeit geprigt; man spricht in allgemeinen Begrif-
fen von «Orthodoxie» usw.; aber man kennt und
studiert beispielsweise diese Bewegung des siebzehn-
ten Jahrhunderts nur wenig oder iiberhaupt nicht
(vgl. auch Schluf} der Beantwortung von Frage 1).

4. Wie verbilt sich der christliche Glanbe grund-

“ satzlich und praktisch zum Pazifismus, insofern fir
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diesen die Zukunft und Hoffnung des Menschen
eine Funktion der Beachtung des Prinzipes (auferer)
Gewadltlosigkeit ist?

Weltanschaulich-grundsitzlich  betrachtet krankt
der Pazifismus an -inneren Widerspriichen (Was
heifit Gewaltlosigkeit?). Ein praktischer Pazifis-
mus mit seiner Parole ,Nie wieder Krieg!’” muf
sich aber beute der Kirche aufdringen. Und zwar an-
gesichts der Entwicklung der Kernwaffen, angesichts
der drohenden Zerstdrung allen Lebens.

5. Gibt es eine Entschuldigung oder anch nur eine
Erkldrung fir das Verbalten der Mebrheit der Glie-
der der sidafrikanischen reformierten Kirche? Was
konnen die Christen aller Welt tun, um den Rassis-
mus der sidafrikanischen Nation iiberwinden zu hel-
fen?

Bei aller Verurteilung der siidafrikanischen Ras-
senpolitik warnt Karl Barth vor einer allzu billigen
Brandmarkung dieser Nation; etwas anderes ist die
Koexistenz von drei Millionen Weiflen und fiinfzehn
Millionen Schwarzen, etwas anderes, die (sehr ver-
kehrte!) Rassenpolitik von weither zu verurteilen.
Sind etwa gerade die Christen der Vereinigten Staa-
ten berufen, den siidafrikanischen Rassismus an den
Pranger zu stellen? Wie wiirden sich die Schweizer
verhalten, wenn sie mit einer grofien Zahl Nicht-
weifler zusammenleben miifiten? Wie stellen wir uns
gegeniiber den 900 000 Gastarbeitern ein, die aus
dem Siiden, aber immerhin von der gleichen Rasse
stammen? Etwas, was wahr und berechtigt ist (das
Nein zum siidafrikanischen Rassismus), wird unge-
testet und von weither vorgebracht ohnmichtig. Prin-
zipielle, einmiitige Ablehnung geniigt da einfach
nicht.

6. Halten Sie nicht anch dafir, daf landeskirch-
liche Kirchenordnungen die Taufe als conditio ibrer
Mitgliedschaft ausklammern sollten, da sie sonst nur
die Praxis der weder der Freibeit des Heiligen Gei-
stes noch der Freibeit des Menschen gerecht werden-
den Sauglingstaufe fordern? (Eine Frage, die im
Hinblick auf die neue Ziircherische Kirchenordnung
gestellt wurde, fiir die mit wachsendem Nachdruck
die Obligatorischerklirung der Taufe hinsichtlich der
Mitgliedschaft der Kirche gefordert wird.)

Rebus sic stantibus — dafl durch Vorschrift der
Taufe faktisch nur paganische Geburtsriten in chri-
stianisiertem Gewand gefordert werden — bejaht
Karl Barth die Meinung des Fragestellers. Nur sollte
der Protest gegen dieses Vorhaben verbunden wer-
den mit einem energischen Vorstof} fiir die «verant-
wortliche» und gegen die «unverantwortliche» Taufe.
Die unverantwortliche Taufe (diesen Ausdruck zieht
Barth dem Begriff «Siuglingstaufe» vor; schon gar
nicht mochte er die «Kindertaufe» ablehnen, weil
verantwortliche, vom Kind selbst begehrte Taufen
vollzogen worden sind und vollzogen werden kdn-
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nen) stiilpt dem Menschen das Christentum wie eine
Pelzkappe iiber. Gewif} ist die Tauffrage keine Heils-
frage fiir die Kirche, aber eine wichtige Ordnungs-
frage bleibt sie. Der Verzicht auf unverantwortliche

Taufen wiirde Ordnung und Klarheit schaffen. Die

verantwortlich gewiinschte und gespendete Taufe hat
freilich mit der Folgerung einer gesetzlich oder pie-
tistisch verstandenen Bekehrung nichts zu tun; sie ist
das Zeichen, daf} ein Mensch das Evangelium héren
durfte. Mit der zuvorkommenden Gnade (gratia
praeveniens) kann man die Unordnung der heutigen
unverantwortlichen Taufpraxis nicht rechtfertigen;
die Reformatoren haben ihr Taufverstindnis fibrigens
nicht durch die gratia praeveniens gewonnen; der
Rekurs auf die zuvorkommende Gnade ist ein nach-
trigliches und darum briichiges Unternehmen.

Wir sind Karl Barth fiir die Beantwortung dieser
Fragen sehr dankbar. Besonders die Antworten auf
Frage 2 und 3 miissen uns zu griindlichem Nachden-
ken bewegen. Hat sich die Theologie der beiden letz-
ten Dezennien zu ihrem und der Kirche Schaden zu
wenig, viel zu wenig auf das grofie, monumentale
dogmatische Werk unserer Zeit eingestellt? Oder
wird sich die Theologie noch einmal aufmachen, auf-
brechen von, aber auch mit ihren Bemithungen der
letzten Jahre, um die Saat des Werkes und Weges
Karl Barths als schone Ernte einzubringen? U.H.

Oeckumenisches Gesprich zwischen
Militdrpfarrern

Vom 1. bis 6. Juni tagten auf Einladung des Oeku-
menischen Institutes rund 40 Feldprediger aus den
verschiedensten Staaten, Armeen und Denominatio-
nen der westlichen Welt im schon gelegenen Bossey
am Genfersee. Von Gkumenischem «Zwang und
Dringerei» war nichts zu spiiren. Man stand unter
dem Eindruck, dafi die Teilnehmer mit der Uberzeu-
gung, hier Kameraden zu treffen, die im Dienste des
einen Evangeliums stehen, aus den verschiedensten
Teilen der Welt herangereist waren und im Consen-
sus schieden, dafl die Verkiindigung des Evangeliums
im Gehorsam gegeniiber dem einen Jesus Christus
ihre erste und vornehmste Aufgabe wire.

Die Angelsachsen, hauptsichlich aus USA, verein-
zelte aus Kanada und England, waren am zahlreich-
sten vertreten. Thnen folgten die Deutschen und die
«Romanen» aus Frankreich und Belgien. Die skandi-
navischen Staaten waren alle vertreten, Norwegen,
Dinemark, Schweden und Finnland. Aus Afrika war
je ein Vertreter aus Nigeria, Kongo, Kamerun und
Madagaskar erschienen; alle von ihrer Regierung be-
auftragt, in ihren noch jungen Armeen die Militir-
seelsorge fiir die Soldaten evangelischer Bekennt-
nisse aufzubauen. Uber ihrer Wiibegierde und Mit-
teilungsfreude lag ein Hauch von Jugend, wie er jun-
gen Nationen eigen ist. Wenn die Voten der Afrika-
ner da und dort der Sorge riefen, wie wohl diese
«jungen Kircheny angesichts so vieler Schwierigkei-

ten, wie sie sich ausgerechnet -bei ihnen zu Bergen
tiirmen, . ihren Aufgaben einigermaflen gerecht zu
werden vermdchten, so miissen diese Bedenken nicht
unbedingt aus der «Uberheblichkeit des weiflen
Mannesy stammen, sondern diirfen als Ausdruck
echter Sorge gewertet werden. Vielleicht aber sind es
doch Sorgen des alten Mannes, der glaubt, dafi nach
seinem Ableben Gott mit seiner Sache nicht mehr
durchkime. Gottes Geist kommt allerorten durgh, las-
sen wir es seine Sorge sein, wie er bei den jungen
Afrikanern und den alten Europiern durchkommt.
Freuen wir uns, wenn der wiederkommende Herr auf
dem alten Globus, dem Schauplatz des Sﬁndenfalles_»,
nicht nur alte und miide «Bleichgesichter», Dialekti-
ker und Existentialisten, in Kanzelrdcken und Mef-
gewindern, sondern auch noch etliche schwarze Mili-
tirpfarrer mit Kindergesichtern trifft.

In diesem Zusammenhange sei erwihnt, daf} das
Referat «Der Dienst des Militirpfarrers im Kraft-
feld der Ideologieny, das Simatupang, gewesener Ge-
neral, Indonesier und Laie, hielt, durch Weitsicht,
geistige Reife und christliches Verantwortungsgefiihl
allgemein iiberraschte. Simatupang war Oberbefehls-
haber der Indonesier zur Zeit des Befreiungskrieges,
den diese nach Schluf} des zweiten Weltkrieges gegen
die Hollander fiihrten. Uberrascht hat im personli-
chen Gesprich aber die versshnliche Art, wie er tiber
die Hollander und iiber seinen eigenen Riicktritt nach
dem errungenen Siege sprach. Es diirfte manchem
«Clausewitz und Schlieffen» im alten «christlichen»
Europa schwerfallen, als Laie oder Theologe mit
dem Format dieses Indonesiers iiber Militirseelsorge,
die einstigen oder kiinftigen «Feinde» oder gar iiber
den eigenen Riicktritt zu sprechen. Es war mehr als
nur das ruhige, gescheite und iiberlegene Licheln des
Asiaten, es war das selbstverstindlich auch, dariiber
hinaus aber spiirte man vor allem echte, christliche
Haltung.

Die Schweiz stellte vier Vertreter, drei aus der
deutschen und einen aus der welschen Schweiz.

Zu der nationalen Verschiedenheit kam der Unter-
schied der Konfessionen hinzu. Diese gingen wieder
in allen Schattierungen quer durch die vertretenen
Nationen hindurch. Man kdnnte annehmen, was die
Nation scheidet, verbindet die Konfession, und doch
war der Lutheraner aus Amerika ein véllig an-
derer als der Lutheraner aus Deutschland. Re-
formierte und Lutheraner waren in der Mehrzahl,
hinzu kamen Unierte aus Amerika und Deutschland,
Methodisten, Baptisten, Anglikaner usw. Es fehlten
ganz die Vertreter der katholischen Kirche und der
Kirchen aus den Ostblocklindern. Auf eine «Oku-
mene» in falsch verstandenem Sinne wurde nicht
Riicksicht genommen. Daf} das nicht geschehe, war
denn auch das besondere Anliegen Professor Wolfs,
des Leiters der Tagung.

Es wurde offen gesprochen und ebenso offen wi-
dersprochen. Von politischer oder religidser Leise-
treterei als Beitrag zur gemeinsamen militirischen
Front war unter diesen Militirpfarrern nichts zu spi-
ren. Was aber fir einen Schweizer das Treffen un-
vergefilich macht, war die Feststellung (ich glaube,
ich tdusche mich nicht), daf alte vélkische oder kon-



